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Czcigodni Bracia i Drodzy Synowie,
Pozdrowienie i Apostolskie Bfogostawienstwo!

Wstep

1. Ducha Swietego wyznaje Kosciét jako ,Pana i Ozywiciela”. Czyni to stowami
Symbolu wiary, zwanego nicejsko-konstantynopolitanskim od dwdch Soboréw — w
Nicei (325 r.) i w Konstantynopolu (381 r.) — ktérym zawdziecza swoje powstanie i
ogtoszenie. Tam. réowniez dodano, ze Duch Swiety ,,méwit przez Prorokow”.

Sq to stowa, ktdre Koscidt czerpie z samego zrédta wiary, ktorym jest Jezus Chrystus.
Istotnie, wedtug Ewangelii $w. Jana, Duch Swiety zostat nam dany wraz z nowym
zyciem, jak gtosi i obiecuje Jezus w dniu uroczystego zydowskiego Swieta Namiotow:
»Jesli ktos jest spragniony, a wierzy we Mnie — niech przyjdzie do Mnie i pije! Jak
rzekto Pismo: Strumienie wody zywej poptyng z jego wnetrza” (J 7, 37 n.). I
Ewangelista dodaje: , A powiedziat to o Duchu, ktérego mieli otrzymac wierzacy w
Niego” (J 7, 39). Symbol wody, podobienstwo wody, wyrazito sie rowniez w
rozmowie z Samarytankg, gdy Chrystus méwi o ,zrédle wody wytryskujacej ku zyciu
wiecznemu”1. W rozmowie za$ z Nikodemem gtosi potrzebe nowego ,narodzenia sie
z wody i Ducha”, aby ,wejs¢ do krélestwa Bozego” (por. ] 3, 5).

Kosciot tedy, pouczony stowem Chrystusa, czerpiac z doswiadczenia Piecdziesigtnicy i
wiasnych ,dziejéw apostolskich”, od poczatku gtosi wiare w Ducha Swietego, jako
Ozywiciela, poprzez ktdrego niezgtebiony Tréjjedyny Bog udziela sie ludziom,
zaszczepiajgc w nich zadatek zycia wiecznego.

2. Wiara ta, stale wyznawana przez Koscidt, stale winna by¢ odnawiana i pogtebiana
w Swiadomosci Ludu Bozego. W ostatnim stuleciu dokonato sie to kilkakrotnie: od
Leona XIII, ktéry ogtosit encyklike Divinum illud munus (1897) catkowicie
poswigcong Duchowi Swigtemu, do Piusa XII, ktory w encyklice Mystici Corporis
(1943 r.) odwotat sie do Ducha Swietego jako do zyciodajnej zasady Kosciota w
ktorym dziata On w jednosci z Gtowgq Ciata Mistycznego, Chrystusem2; do Soboru
Watykanskiego II, ktory podnidst potrzebe ozywienia nauki o Duchu Swietym, jak to
podkreslit Pawet VI, mowiac: ,,Po chrystologii, a zwtaszcza eklezjologii Soboru winno
nastapi¢ nowe studium i nowy kult Ducha Swietego, wtasnie jako nieodzowne
dopetnienie nauczania soborowego”3.

JesteSmy wiec w naszej epoce na nowo wezwani odwieczng, a zawsze nowg wiarq
Kosciofa, aby zblizy¢ sie do Ducha Swietego-Ozywiciela. Z pomocaq i zachetg
przychodzi nam tutaj rowniez wspdlne dziedzictwo z KoSciotami Wschodnimi, ktore
wiernie przechowaty ogromne bogactwo nauki Ojcdw o Duchu Swietym. Stad tez
mozna powiedzie¢, ze jednym z doniostych wydarzen ostatnich lat stata sie 1600.
rocznica I Soboru Konstantynopolitafiskiego, ktora byta obchodzona réwnoczesnie w
Konstantynopolu i w Rzymie w uroczysto$C Zielonych Swiat 1981 roku. Wtedy tez,
poprzez rozwazanie tajemnicy Kosciota, lepiej poznaliSmy Ducha Swietego jako Tego,
ktory wskazuje drogi prowadzace do zjednoczenia chrzescijan; co wiecej, jako
najwyzsze zrodio tej jednosci, ktéra pochodzi od Boga samego, a ktdrej sw. Pawet
dat szczegdiny wyraz w stowach uzywanych czesto na poczatku liturgii



eucharystycznej: ,Mitos¢ Boga Ojca, taska Pana naszego Jezusa Chrystusa i dar
jednosci w Duchu Swietym niech bedg z wami wszystkimi” (Mszat Rzymski; por. 2
Kor 13, 13).

Z tego wezwania wziety poniekad swoj poczatek i natchnienie poprzednie encykliki:
Redemptor Hominis oraz Dives in misericordia, ktdre stawig wydarzenie naszego
zbawienia, jakie dokonuje sie w Synu postanym na $wiat przez Ojca, ,aby $wiat
zostat przez Niego zbawiony” (J 3, 17) i ,aby wszelki jezyk wyznat, ze Jezus Chrystus
jest Panem — ku chwale Boga Ojca” (Flp 2, 11). Obecnie za$ rodzi sie z tego
wezwania niniejsza encyklika o Duchu Swietym, ktéry od Ojca i Syna pochodzi; ktory
z Ojcem i Synem wspdlnie odbiera uwielbienie i chwate: jest On Osobg Boska, ktdra
znajduje sie w centrum wiary chrzescijanskiej i jest zrédtem i mocg odnowy
Kosciota4. W ten sposob zostata ona zaczerpnieta z gtebi dziedzictwa soborowego.
Sobdr bowiem poprzez swojg nauke o Kosciele — a zarazem o Kosciele w Swiecie —
wzywa nas do tego, abysSmy na nowo wnikali w trynitarng tajemnice Boga samego,
idac szlakiem ewangelicznym, patrystycznym i liturgicznym: do Ojca — przez
Chrystusa — w Duchu Swietym.

W ten sposdb Koscidt daje odpowiedz na pewne gtebokie pragnienia, ktdre odczytuje
w sercach ludzi wspoétczesnych, jak potrzeba nowego odkrycia Boga w Jego
nadprzyrodzonej rzeczywistosci Ducha nieskoriczonego, tak jak Go Jezus przedstawia
Samarytance; potrzeba oddawania Mu czci ,w Duchu i prawdzie” (por. ] 4, 24);
nadzieja znalezienia w Nim tajemnicy mitosci i sity ,nowego stworzenia” (por. Rz 8,
22; Ga 6, 15): tak, wiasnie Tego, ktdry daje zycie.

Kodciot czuje sie wezwany do takiego postannictwa gtoszenia Ducha Swietego, gdy
przybliza sie wraz z rodzing ludzkg do konca drugiego tysigclecia po Chrystusie. Na
tle ,przemijania nieba i ziemi” szczegdlnie wymowne stajq sie stowa, ,ktore nie
przeming” (por. Mt 24, 35). Sqg to stowa Chrystusa o Duchu Swietym, ktory jest
niewyczerpanym ,zrodtem wody wytryskujacej ku zyciu wiecznemu” (J 4, 14) jako
prawda i jako zbawcza taska. Kosciot pragnie rozwazac te stowa, gtosi¢ je wiernym i
wszystkim ludziom podczas przygotowan do uroczystego obchodu wielkiego
Jubileuszu — ktdéry w swoim czasie zostanie ogtoszony — dla zaznaczenia przejscia
od drugiego do trzeciego Milenium chrzescijanstwa.

Oczywista jest rzecza, ze rozwazania te: nie zamierzaja do konca zgtebic przebogatej
nauki o Duchu Swietym ani tez opowiadac sie za konkretnymi rozwigzaniami kwestii
dotad otwartych; majq natomiast przyczynic sie do wzrostu Swiadomosci Kosciota, ze
»Duch Swiety (...) przynagla go do wspodtdziatania, aby spenit sie skutecznie zamyst
Boga, ktdry uczynit Chrystusa zrédiem zbawienia dla catego Swiata”s.



Czesc1
Duch Ojca i Syna dany Kosciotowi

1. Obietnica i objawienie sily Jezusa podczas wieczerzy paschalnej

3. Gdy czas odejscia Jezusa Chrystusa z tego $wiata juz sie przyblizyt, zapowiedziat
On Apostotom ,innego Pocieszyciela” (J 14, 16). Jan ewangelista, obecny tam, pisze,
Ze podczas wieczerzy paschalnej, ktdra poprzedzita dzien meki i Smierci, Jezus
przemowit do nich w takich stowach: ,A o cokolwiek prosi¢ bedziecie w imie moje, to
uczynie, aby Ojciec byt otoczony chwatg w Synu (...). Ja za$ bede prosit Ojca, a
innego Pocieszyciela da wam, aby z wami byt na zawsze — Ducha Prawdy” (J 14, 13.
16 n.).

Tego wihasnie Ducha Prawdy nazywa Chrystusa Parakletem. Parakletos za$ znaczy
,Pocieszyciel”, a znaczy rowniez ,,Oredownik” lub ,Rzecznik”. Chrystus nazywa Ducha
Prawdy ,innym” Pocieszycielem, drugim, gdyz On sam, Jezus Chrystus jest
pierwszym Pocieszycielem (por. 1 J 2, 1); pierwszym nosicielem i dawcg Dobrej
Nowiny. Duch Swiety przychodzi po Nim i za Jego sprawg, azeby dzieto Dobrej
Nowiny zbawienia kontynuowac w Swiecie przez Kosciét. O tej kontynuacji swego
dzieta przez Ducha Swietego méwi Chrystus kilkakrotnie w czasie tej samej rozmowy
pozegnalnej, przygotowujac Apostotdw, zgromadzonych w Wieczerniku, do swego
odejscia przez meke i $mier¢ krzyzowa.

Stowa, do ktorych tutaj bedziemy sie odwotywacé, znajdujg sie w zapisie Ewangelii
Janowej. Kazde z nich dodaje jakas nowa tres¢ do tej samej zapowiedzi i obietnicy.
Réwnoczes$nie za$ sq one wewnetrznie ze sobg powigzane, nie tylko perspektywg
tych samych wydarzen, ale rownoczesme perspektyw tajemnicy Ojca, Syna i Ducha
Swietego, ktdra nigdzie moze w Pismie Swietym nie znajduje tak szczegdinego
wyrazu, jak witasnie tutaj.

4. Oto Chrystus méwi z kolei: ,A Pocieszyciel, Duch Swiety, ktdrego Ojciec posle w
moim imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co ja wam
powiedziatem” (J 14, 26). Duch Swiety bedzie Pocieszycielem Apostotow oraz
Kosciota, jako stale obecny wsrdd nich — choc niewidzialny — Nauczyciel tej samej
Dobrej Nowiny, co Chrystus. ,Nauczy” i ,przypomni” — to znaczy nie tylko, ze w
sobie wiasciwy sposob bedzie nadal pobudzat do rozpowszechniania Ewangelii
zbawienia, ale znaczy takze, iz bedzie dopomagat we wtasciwym zrozumieniu tresci
Chrystusowego Oredzia, ze zapewni mu ciggtos¢ i tozsamos¢ wsréd zmieniajacych sie
warunkow i okolicznosci. Duch Swiety sprawi wiec, ze w Kosciele trwa¢ bedzie
zawsze ta sama Prawda, jaka Apostotowie ustyszeli od swego Mistrza.

5. W przekazywaniu Dobrej Nowiny Apostotowie beda szczegolinie zjednoczeni z
Duchem Swietym. Oto, co w dalszym ciggu moéwi Chrystus: ,Gdy jednak przyjdzie
Pocieszyciel, ktérego Ja wam posle od Ojca, Duch Prawdy, ktéry od Ojca pochodzi,
On bedzie $Swiadczyt o Mnie. Ale wy tez Swiadczycie, bo jestescie ze Mng od
poczatku” (J 15, 26 n.).



Apostotowie byli Swiadkami bezposrednimi, naocznymi. Oni Chrystusa ,ustyszeli” i
Jujrzeli wkasnymi oczyma”, na Niego ,patrzyli”, a nawet ,dotykali swymi rekami”, jak
to na innym miejscu wyrazi tenze sam ewangelista Jan (por. 1] 1, 1-3; 4, 14). To ich
ludzkie, naoczne i ,historyczne” $wiadectwo o Chrystusie taczy sie ze Swiadectwem
samego Ducha Swietego: ,,On bedzie Swiadczyt o Mnie”. W $wiadectwie Ducha
Prawdy ludzkie $wiadectwo Apostotdw znajdzie najwyzsze oparcie. Znajdzie tez z
kolei wewnetrzny fundament swej kontynuacji wérdd nastepujacych po sobie przez
wieki pokolen uczniéw i wyznawcédw Chrystusa.

Jesli Chrystus sam jest najwyzszym i najpetniejszym objawieniem Boga dla ludzkosci,
to Swiadectwo Ducha Swietego stanowi o wiernym przekazie objawienia w nauce i
pismach Apostotow6, jest dla tego przekazu natchnieniem i zabezpiecza go, podczas
gdy Swiadectwo Apostotow zapewnia mu ludzki wyraz w Kosciele i w dziejach
ludzkosci.

6. Wynika to rowniez z dalszego ciggu tekstu Janowego, ktory pozostaje w bliskim
zwigzku treSciowym i intencjonalnym z powyzszq zapowiedzig i obietnica: ,Jeszcze
wiele mam wam do powiedzenia, ale teraz [jeszcze] znie$¢ nie mozecie. Gdy zas
przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do catej prawdy. Bo nie bedzie mowit od
siebie, ale powie wszystko, cokolwiek ustyszy, i oznajmi wam rzeczy przyszie” (J 16,
12 n.).

W poprzednich stowach Chrystusa, Pocieszyciel — Duch Prawdy jest zapowiedziany
jako Ten, ktdry ,nauczy i przypomni”, jako Ten, ktdry bedzie ,$wiadczyt” o
Chrystusie. Obecnie za$ Chrystus mowi o Nim: ,,doprowadzi was do catej prawdy”.
Owo ,,doprowadzenie do catej prawdy” w zwigzku z tym, czego Apostotowie ,teraz
znieS¢ nie mogqy”, wydaje sie przede wszystkim nieodzowne z uwagi na wyniszczenie
Chrystusa przez meke i $mierc krzyzowa, ktora wéwczas, gdy wypowiadat te stowa,
byta juz tak bardzo bliska.

W dalszym ciggu jednakze owo ,doprowadzenie do catej prawdy” wydaje sie
nieodzowne nie tylko w zwigzku z samym scandalum Crucis, ale takze w zwigzku ze
wszystkim, co Chrystus ,czynit i czego nauczat” (Dz 1, 1). Catkowite mysterium
Christi domaga sie wiary, ona bowiem wtasciwie wprowadza cztowieka w
rzeczywistoS¢ objawionej Tajemnicy. ,Doprowadzenie do catej prawdy” dokonuje sie
wigc w wierze i poprzez wiare, co jest dzietem Ducha Prawdy i owocem Jego
dziatania w cztowieku. Duch Swiety ma by¢ tutaj najwyzszym przewodnikiem
cztowieka: $wiattem ducha ludzkiego. Odnosi sie to do Apostotow, ktdrzy naprzéd
byli naocznymi Swiadkami, a z kolei mieli sie sta¢ wobec innych $wiadkami tego
wszystkiego, co Chrystus ,czynit i nauczat”, a zwlaszcza Jego Krzyza i
Zmartwychwstania W dalszej perspektywie odnosi sie to do wszystkich pokolen
ucznidéw i wyznawcdw Mistrza, jesli majq z wiarg przyjmowac i owocnie wyznawac
dziatajacg w dziejach cztowieka Boskg tajemnice objawiong, ktdra wyjasnia
ostateczny sens tych dziejéw.

7. Pomiedzy Duchem Swietym a Chrystusem zachodzi zatem w ekonomii zbawienia
najscislejsza wiez, gdyz On, Duch Prawdy dziata w dziejach cztowieka jako ,inny
Pocieszyciel”, zabezpieczajqc trwale przekaz i promieniowanie Dobrej Nowiny



objawionej przez Jezusa z Nazaretu. Dzieki temu, w Duchu Swietym-Paraklecie, ktory
w tajemnicy i dziatalnosci Kosciofa stale kontynuuje historyczng obecnos$¢ Odkupiciela
na ziemi i Jego zbawcze dzieto, jasnieje chwata Chrystusa — jak o tym $wiadcza
dalsze stowa Janowego zapisu: ,,On (tj. Duch Swiety) Mnie otoczy chwata, poniewaz
z mojego wezmie i wam objawi” (J 16, 14). W tych stowach zostaje raz jeszcze
potwierdzone to wszystko, o czym mowity wypowiedzi poprzednie: ,,nauczy (...),
przypomni (...), bedzie Swiadczyt”. Najwyzsze i najpetniejsze samo objawienie sie
Boga, jakie dokonato sie w Chrystusie i zostato poswiadczone przepowiadaniem
Apostotow, bedzie dokonywato sie nadal poprzez misje niewidzialnego Pocieszyciela:
Ducha Prawdy. Jak $cisle za$ ta ostatnia bedzie sie faczyta z misjq Chrystusa, jak
catkowicie bedzie czerpata z tej odkupienczej misji, utrwalajac i rozwijajac w dziejach
zbawcze jej owoce, o tym mowi stowo ,wezmie”: ,z mojego wezmie i wam objawi”.
Aby za$, w zwigzku z owym ,wezmie”, do konca jakoby uwydatni¢ Boska i trynitarng
jednos¢ zrédta, Chrystus dodaje: ,Wszystko, co ma Ojciec, jest moje. Dlatego
powiedziatem, ze z mojego wezmie i wam objawi” (J 16, 15). Biorac z ,mojego”,
bedzie przez to samo czerpat z ,,Ojcowego”.

W Swietle wigc owego ,wezmie” moga thumaczyc sie inne jeszcze stowa o Duchu
Swietym, wypowiedziane przez Chrystusa w Wieczerniku przed Paschg, stowa
donioste: ,Pozyteczne jest dla was moje odejscie. Bo jezeli nie odejde, Pocieszyciel
nie przyjdzie do was. A jezeli odejde, posle Go do was. On za$, gdy przyjdzie,
przekona $wiat o grzechu, o sprawiedliwosci i o sadzie” (J 16, 7 n.). Do tych stéw
wypadnie nam jeszcze osobno powrdcic.

2. Ojciec, Syn i Duch Swiety

8. Wiasciwoscig tekstu Janowego jest to, ze Ojciec, Syn i Duch Swiety wymieniani sq
w nim wyraznie jako Osoby, pierwsza odrebna od drugiej i trzeciej i te miedzy soba.
O Duchu-Pocieszycielu mowi Jezus, uzywajac czesto zaimka osobowego ,,On”,
rownoczesnie zas, w catym tym pozegnalnym przemdwieniu odstania te wiezi, jakie
tacza wzajemnie Ojca, Syna i Parakleta. Tak wiec ,,Duch od Ojca pochodzi” (J 15, 26)
i Ojciec ,,daje Ducha” (J 14, 16). Ojciec ,posyfa” Ducha w imie Syna (J 14, 26), Duch
LSwiadczy” o Synu (J 15, 26). Syn prosi Ojca o postanie Ducha-Pocieszyciela (J 14,
16) — ale tez, w zwigzku ze swoim odejsciem przez Krzyz, mowi: ,jezeli odejde,
posle Go do was” (J 16, 7). A wiec Ojciec posyta Ducha Swietego mocg ojcostwa,
podobnie jak postat Syna (por. J 3, 16 n. 34; 6, 57; 17, 3. 18. 23). Rdwnoczesnie za$
Duch zostaje postany przez Ojca w mocy odkupienia dokonanego przez Chrystusa —
i w tym znaczeniu Duch Swiety zostaje postany rowniez przez Syna: ,po$le Go do

n

was'.

Nalezy tutaj zwréci¢ uwage, ze — o ile wszystkie inne obietnice z Wieczernika
zapowiadaty przyjscie Ducha Swietego po odejsciu Chrystusa — to natomiast
zapowiedz zawarta w tekscie Sw. Jana wyraznie uwydatnia takze zwigzek i zaleznos¢,
mozna powiedzie¢, natury przyczynowej, pomigdzy jednym a drugim wydarzeniem:
»(...) jezeli odejde, posle Go do was”. Duch Swiety przyjdzie, o ile Chrystus odejdzie
przez Krzyz: przyjdzie nie tylko w nastepstwie, ale za sprawgq odkupienia dokonanego
przez Chrystusa z woli i jako dzieto Ojca.



9. Tak wiec podczas paschalnego przemdwienia pozegnalnego znajdujemy sie
poniekad u szczytu objawienia trynitarnego. Znajdujemy sie réwnoczesnie u progu
definitywnych wydarzen oraz najwznio$lejszych stéw, ktore na koncu zaowocujg
wielkim oredziem misyjnym, skierowanym do Apostotdw, a przez nich do Kosciofa:
»~1dzcie wigc i nauczajcie wszystkie narody”, a w poleceniu tym zawarta jest
trynitarna formutfa chrztu: ,udzielajgc im chrztu w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego”
(Mt 28, 19). Formuta ta odpowiada wewnetrznej tajemnicy Boga, zycia Bozego. To
zycie, to Ojciec, Syn i Duch Swiety — Boska Jedno$¢ Trojcy. Mowe pozegnalng w
Wieczerniku mozna odczytac jako szczegdlne przygotowanie do tej trynitarnej
formuty, w ktorej wyraza sie zyciodajna moc Sakramentu, ktdry sprawia uczestnictwo
w zyciu Trojjedynego Boga, poniewaz daje taske uswiecajaca jako nadprzyrodzony
dar dla cztowieka. Przez nig cztiowiek zostaje powotany i ,uzdolniony” do
uczestniczenia w niewypowiedzianym zyciu Boga.

10. W swoim zyciu wewnetrznym Bog ,jest Mitosciq” (por. 1 ] 4, 8. 16), mitoscig
istotowa, wspdlng trzem Osobom Boskim: mitoScig osobowg jest Duch Swiety jako
Duch Ojca i Syna, dlatego ,przenika gtebokosci Boze” (por. 1 Kor 2, 10) jako Mitos¢-
Dar nie stworzony. Mozna powiedzie¢, iz w Duchu Swietym zycie wewnetrzne
Trojjedynego Boga staje sie catkowitym darem, wymiang wzajemnej mitoSci
pomiedzy Osobami Boskimi, i ze przez Ducha Swigtego Bog bytuje ,na sposéb” daru.
Duch Swiety jest osobowym wyrazem tego obdarowywania sie, tego bycia Mitoscig?7.
Jest Osoba-Mitoscia, jest Osobg-Darem. Jest to niezgtebione bogactwo rzeczywistosci
i niewystowione pogtebienie pojecia Osoby w Bogu, ktére mozemy poznac jedynie
dzieki Objawieniu.

Réwnoczesénie Duch Swiety, jako wspdtistotny w Bostwie Ojcu i Synowi, jest Mitoscig
i Darem (nie stworzonym), z ktérego jakby ze zrédfa (fons vivus) wyptywa wszelkie
obdarowanie wzgledem stworzen (dar stworzony): obdarowanie istnieniem
wszystkiego poprzez akt stworzenia, obdarowanie cztowieka faskg poprzez catq
ekonomie zbawienia. Napisze apostot Pawet: ,mitos¢ Boza rozlana jest w sercach
naszych przez Ducha Swietego, ktéry zostat nam dany” (Rz 5, 5).

3. Zbawcze udzielanie sie Boga w Duchu éwiQtym

11. Przemdwienie pozegnalne Chrystusa w czasie wieczerzy paschalnej pozostaje w
szczegolnym zwigzku z tym ,,daniem” i ,oddaniem sie” Ducha Swietego. Oto odstania
sie w zapisie Janowej Ewangelii jakby najgtebsza ,logika” zbawczych tajemnic
odwiecznych zamierzen Boga, ktory jest niewystowiong Jednoscia komunii Ojca, Syna
i Ducha Swietego. Jest to ,logika” Boza, ktora od tajemnicy Trojcy Swietej prowadzi
do tajemnicy Odkupienia $wiata w Jezusie Chrystusie. Odkupienie spetnione przez
Syna w wymiarach ziemskiej historii cztowieka — spetnione w Jego ,,odejsciu” przez
Krzyz i Zmartwychwstanie — zostaje rownoczesnie w catej swojej zbawczej mocy
przekazane Duchowi Swietemu: ,z mojego wezmie” (J 16, 14). Stowa, ktore wedle
Janowego zapisu wskazujg, ze zgodnie z zamystem Bozym ,odejscie” Chrystusa jest
nieodzownym warunkiem ,postania” i przyj$cia Ducha Swietego, wskazujq zarazem
na nowy poczatek zbawczego udzielania sie Boga w Duchu Swietym.



12, Jest to nowy poczatek w odniesieniu do pierwszego i pierwotnego zarazem
poczatku zbawczego udzielania sie Boga, ktdry taczy sie z samaq tajemnicg
stworzenia. Oto czytamy w pierwszych zaraz wersetach Ksiegi Rodzaju: ,Na poczatku
BAg stworzyt niebo i ziemie (...), a Duch Bozy (ruah Elohim) unosit sie nad wodami”
(Rdz 1, 1 n.). To biblijne pojecie stworzenia oznacza nie tylko powotanie do istnienia
samego bytu wszechswiata: czyli obdarowanie istnieniem — oznacza ono rowniez
obecno$¢ Ducha Bozego w stworzeniu: czyli poczatek zbawczego udzielania sie Boga
temu, co stworzyt. Odnosi sie to przede wszystkim do cztowieka, ktéry zostat
stworzony na obraz i podobienstwo Boga: ,,Uczynmy cztowieka na Nasz obraz,
podobnego Nam” (Rdz 1, 26). ,Uczyfmy (...)” — czy mozna uwazac, ze liczba
mnoga, ktorej tutaj uzywa Stwdrca, méwiac o sobie, sugeruje juz w jakis sposdb
tajemnice trynitarng: obecnos¢ Trojcy w dziele stworzenia cztowieka? Chrzescijanin,
ktory czyta Pismo Swiete i zna juz objawienie tej tajemnicy, moze odkry¢ jej
oddzwiek réwniez w tych stowach. W kazdym razie kontekst Ksiegi Rodzaju pozwala
nam dostrzec w stworzeniu cztowieka sam poczatek zdawczego udzielania sie Boga
na miare tego ,obrazu i podobienstwa”, jakim obdarzyt On cztowieka.

13. Zdaje sie wiec, ze stowa Chrystusa, wypowiedziane w czasie mowy pozegnalnej
w Wieczerniku, nalezy odczyta¢ w odniesieniu do tak odlegtego, a zarazem tak
pierwotnego i podstawowego poczatku, ktéry znamy z Ksiegi Rodzaju. ,Jezeli nie
odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do was. A jezeli odejde, posle Go do was”.
Okreslajac swoje ,odejscie” jako warunek ,przyjscia” Pocieszyciela, Chrystus taczy
nowy poczatek zbawczego udzielania sie: Boga w Duchu Swietym z tajemnicq
Odkupienia. Jest to wiec poczatek nowy, przede wszystkim dlatego, ze pomiedzy
pierwszym poczatkiem a catymi dziejami cztowieka — poczqwszy od pierworodnego
upadku — zalegt grzech, ktory jest przeciwienstwem obecnosci Ducha Bozego w
stworzeniu, nade wszystko zas przeciwienstwem zbawczego udzielania sie Boga
cztowiekowi. Napisze $w. Pawet, ze wtasnie na skutek grzechu ,stworzenie (...)
zostato poddane marnosci (...), az dotad jeczy i wzdycha w bdlach rodzenia (...)" —i
»Z upragnieniem oczekuje objawienia sie syndw Bozych” (Rz 8, 19-22).

14. Dlatego Chrystus w Wieczerniku méwi: ,Pozyteczne jest dla was moje odejscie
(...) A jezeli odejde, posle go do was” (J 16, 7). ,Odejscie” Chrystusa przez Krzyz ma
moc Odkupienia Bozego w stworzeniu: nowy poczatek udzielania si¢ Boga
cztowiekowi w Duchu Swietym. Na dowdd tego, ze jesteScie synami, Bég wystat do
serc naszych Ducha Syna swego, ktory wota: ,Abba, Ojcze!” — napisze apostot
Pawet w Liscie do Galatow (Ga 4, 6 por. Rz 8, 15). Duch Swiety jest Duchem Oijca,
jak o tym $wiadczg stowa mowy pozegnalnej z Wieczernika. Jest rownoczesnie
Duchem Syna: jest Duchem Jezusa Chrystusa, jak $wiadczy¢ beda o tym
Apostotowie, a w szczegdlnosci Pawet z Tarsu (por. Ga 4, 6; Flp 1, 19; Rz 8, 11). W
postaniu tego Ducha ,do serc naszych” zaczyna sie wypetniac to, czego ,z
upragnieniem oczekuje cate stworzenie”, jak czytamy w Liscie do Rzymian.

Duch Swiety przychodzi za cene Chrystusowego ,odejécia”. Jezeli owo ,odejécie”
wywotato smutek Apostotdéw (por. J 16, 6), a smutek ten miat osiggna¢ szczyt w
mece i Smierci w dniu Wielkiego Pigtku, to z kolei ,,smutek ten w rados¢ sie obrdci”
(por. J 16, 20), Chrystus bowiem wiaczy w swe odkupiencze ,odejscie” chwate
zmartwychwstania i wniebowstgpienia do Ojca. Tak wiec smutek przeswietlony



radoscig jest udziatem apostotdw w ramach ,odejécia” ich Mistrza, ktére byto
~potrzebne”, azeby dzieki niemu inny ,Pocieszyciel” mogt przyjs¢ (por. J 16, 7). Za
ceng Krzyza sprawiajacego Odkupienie w mocy catej paschalnej tajemnicy Jezusa
Chrystusa, przychodzi Duch Swiety, azeby od dnia Piecdziesigtnicy pozostac z
Apostotami, pozostac z KoSciotem i w Kosciele, a poprzez Koscidt — w Swiecie.

W ten sposdb urzeczywistnia sig definitywnie 6w nowy poczatek udzielania sie
Tréjjedynego Boga w Duchu Swietym za sprawg Jezusa Chrystusa — Odkupiciela
cztowieka i Swiata.

4. Mesjasz namaszczony Duchem éwiqtym

15. Urzeczywistnia sie rowniez do konca postannictwo Mesjasza — czyli Tego, ktory
otrzymat petnie Ducha Swietego dla wybranego Ludu Boga i dla catej ludzkosci.
«Mesjasz” znaczy ,Chrystus”, czyli ,Pomazaniec”, a w historii zbawienia znaczy
»~namaszczony Duchem Swietym”. Taka byta tradycja prorocka Starego Przymierza.
Idac za tq tradycja, Szymon Piotr powie w domu Korneliusza: ,Wiecie, co sie dziato w
catej Judei (...) po chrzcie, ktory gtosit Jan. Znacie sprawe Jezusa z Nazaretu,
ktérego Bog namascit Duchem Swietym i mocg” (Dz 10, 37 n.).

Od tych stéw Piotra — i wielu innych podobnych (por. tk 4, 16-21; 3, 16; 4, 74; Mk
1, 10) — wypada nam wrdci¢ przede wszystkim do proroctwa Izajasza, zwanego
czasem ,,pigtg ewangelig” albo tez ,,ewangelig Starego Testamentu”. Zapowiadajac
przyjScie tajemniczej postaci, ktéry objawienie nowotestamentowe utozsamia z
Jezusem, Izajasz taczy Jego Osobe i postannictwo ze szczegdinym dziataniem Ducha
Bozego — Ducha Panskiego. Oto stowa Proroka:

I wyrosnie rozdzka z pnia Jessego (...) odros! z jego korzeni.
I spocznie w niej Duch Pariski,

auch madrosci i rozumu, duch rady i mestwa,

duch wiedzy i bojazni Pariskie.

Upodoba sobie w bojazni Pariskiej”(1z 11, 1-3).

Jest to tekst doniosty, gdy chodzi o catg pneumatologie Starego Testamentu, gdyz
tworzy tutaj jakby pomost miedzy dawniejszym biblijnym pojeciem ,ducha”,
rozumianego przede wszystkim jako ,tchnienie charyzmatyczne”, i ,Duchem” jako
Osobe i jako darem, darem dla osoby. Mesjasz z rodu Dawida (,,z pnia Jessego”) jest
wiasnie tg Osoba, na ktorej ,spocznie” Duch Paniski. Oczywiscie, ze nie mozna w tym
wypadku méwic jeszcze o objawieniu Parakleta — niemniej, wraz z niejasng
wzmianka o postaci przysztego Mesjasza otwiera sie poniekad droga, na ktorej juz sie
przygotowuje to petne objawienie Ducha Swietego w jednosci tajemnicy trynitarnej,
jakie nastgpi w Nowym Przymierzu.

16. ,Mesjasz” jest wtasnie tq drogg. Zewnetrznym symbolem udzielania Ducha stato
sie w Starym Przymierzu namaszczenie. Mesjasz, ponad wszystkimi innymi, ktorzy

bywali namaszczani w Starym Przymierzu, jest tym jedynym wielkim Namaszczonym
przez Boga samego. Jest Pomazancem w znaczeniu posiadania petni Ducha Bozego.



On tez ma posredniczy¢ w udzielaniu tego Ducha catemu ludowi. Oto jeszcze inne
stowa Proroka:

~Duch Pana Boga nade mng,

bo Pan mnie namascit.

Postat mnie, by gfosic dobrg nowine ubogim,

by opatrywac rany serc ztamanych,

by zapowiadac wyzwolenie jericom

i wieZniom swobode,

aby obwieszczac rok faski Pariskiej...”(I1z 61, 1 n.).

Namaszczony jest zarazem postany ,,z Duchem Pariskim™

I Tak] wiec teraz Pan Bog,
postat mnie ze swoim Duchem”(1z 48, 16).

Wedtug Ksiegi Izajasza Namaszczony — i Postany z Duchem Panskim — jest
rownoczes$nie wybranym Stugq Jahwe, na ktérym spoczywa Duch Bozy:

,,Oto moj Stuga, ktorego podtrzymuje,
Wybrany mdj, w ktorym mam upodobanie.
Sprawitem, Ze Duch moj na Nim spoczat”(1z 42, 1).

Wiadomo, ze Stuga Jahwe jest objawiony w Ksiedze 1zajasza jako prawdziwy Maz

Bolesci: Mesjasz cierpiacy za grzechy $wiata (por. Iz 53, 5-6. 8). Rdwnoczesnie zas
On wiasnie jest tym, ktdrego postannictwo przyniesie prawdziwe owoce zbawienia
dla catej ludzkosci:

,On przyniesie narodom Prawo”(1z 42, 1);

i stanie sie ,przymierzem dla ludzi, $wiattoscig dla narodéw” (Iz 42, 6). Albowiem:
~Duch maj, ktory jest nad toba

/ stowa moje, ktore wloZytem ci w usta,

nie zejdg z twych wiasnych ust ani z ust twoich dzieci,

ani z ust potomkow twoich synow, odtad i na zawsze — moéwi Pan” (1z 59, 21).

Przytoczone teksty prorockie domagajg sie, aby je odczytywaé w Swietle Ewangelii —
jak z drugiej strony Nowy Testament nabiera szczegdlnej jasnosci dzieki
przedziwnemu $wiattu, jakie zawarte jest w starotestamentowych tekstach. Prorok
ukazuje Mesjasza jako Tego, ktory przychodzi w Duchu Swietym, jako posiadajacego
petnie tego Ducha w sobie — i rownoczes$nie dla innych, dla Izraela, dla wszystkich
narodow, dla catej ludzkosci. Petni Ducha Boze bo towarzyszg wielorakie dary, dobra
zbawienia, szczegdlnie przeznaczone dla ubogich i cierpigcych, dla tych, ktérzy ku
owym darom otwierajg serca — nieraz poprzez bolesne doswiadczenia stawnej
egzystencji, ale przede wszystkim z ta wewnetrzna gotowoscig, jaka daje wiara.
Przeczuwat to starzec Symeon, ,cztowiek sprawiedliwy i pobozny”, na ktorym
~Spoczywat Duch Swiety”, w chwili ofiarowania Jezusa w $wiatyni, gdy dostrzegt w
Nim ,zbawienie przygotowane wobec wszystkich narodéw” za cene wielkiego
cierpienia — za cene Krzyza — ktdéry bedzie miat przyja¢ wespot z Matka swoja (por.



kk 2, 25-35). Jeszcze lepiej przeczuwata to Matka-Dziewica, ktéra ,poczeta z Duch
Swietego” (por. £tk 1, 35), gdy rozwazata w swym sercu ,tajemnice” Mesjasza, z
ktérym byta zjednoczona (por. tk 2, 19. 51).

17. Wypada tutaj podkresli¢, ze 6w ,Duch Panski”, jaki ,spoczywa” na przysztym
Mesjaszu, jest wyraznie darem Boga przede wszystkim dla Osoby owego Stugi
Jahwe. Nie jest natomiast sam odrebng Osobg, poniewaz dziata z woli Boga, mocq
Jego decyzji lub wyboru. Chociaz w Swietle tekstow Izajaszowych zbawcze dziatanie
Mesjasza, Stugi Jahwe, zawiera w sobie dziatanie Ducha poprzez Niego — to jednak
ich starotestamentowy kontekst nie pozwala méwi¢ rozréznieniu podmiotow czy tez
Os6b Boskich tajemnicy trynitarnej, ktdre zostang objawione w Nowym Przymierzu.
Zaréwno u Izajasza, jak i w catym Starym testamencie osobowosS¢ Ducha Swietego
jest catkowicie ukryta: utajona w objawieniu jedynego Boga i ukryta rdwniez w
zapowiedzi przysztego Mesjasza.

18. Jezus Chrystus odwota sie do tej zapowiedzi, zawartej w stowach 1zajasza, u
poczatku swej dziatalnoSci mesjanskiej. Stanie sie to w tym samym Nazarecie, w
ktorym spedzit trzydziesci lat zycia w domu Jdzefa, ciesli, przy boku Maryi, swej
dziewiczej Matki. W dniu, w ktérym mogt juz przemawiaé w synagodze, rozwinat
Ksiege Izajasza, natrafit na miejsce, gdzie byto napisane: ,,Duch Panski spoczywa na
mnie, poniewaz mnie namascit” i — odczytawszy ten fragment — powiedziat do
zebranych: ,,Dzi$ spenity sie te stowa Pisma, ktdrescie styszeli” (por. tk 4, 16-21; 1z
61, 1 n.). W ten sposob wyznat i zarazem obwiescit, ze On jest tym ,Namaszczonym
przez Ojca, ze jest Mesjaszem, czyli Chrystusem, w ktdrym mieszka Duch Swiety jako
dar Boga samego, i ktory posiada petnig tego Ducha; ktéry naznacza «nowy
poczatek» udzielania sie Boga ludzkosci w Duchu Swietym.”

5. Jezus z Nazaretu, ,,wyniesiony” w Duchu éwiqtym

19. Chociaz w rodzinnym Nazarecie Jezus nie zostat przyjety jako Mesjasz, to jednak
u poczatku publicznej dziatalnosci, mesjanskie Jego postannictwo w Duchu Swietym
zostato objawione catemu ludowi przez Jana Chrzciciela. Jan — syn Zachariasza i
Elzbiety — zapowiadat nad Jordanem przyjscie Mesjasza i udzielat chrztu pokuty.
Mowit przy tym: ,Ja was chrzcze wodg; lecz idzie mocniejszy ode mnie, ktdremu nie
jestem godzien rozwigza¢ rzemyka u sandatéw. On chrzci¢ was bedzie Duchem
Swietym i ogniem” (kk 3, 16; por. Mt 3, 11; Mk 1, 7 n.; J 1, 33).

Jan Chrzciciel zapowiada Mesjasza-Chrystusa nie tylko jako Tego, ktory ,przychodzi”
w Duchu Swietym, ale zarazem Tego, ktory ,.przynosi” Ducha Swietego, jak to
jeszcze petniej objawi Jezus w Wieczerniku. Jan pozostaje tutaj wiernym echem stow
Izajasza — z tym jednak, Ze u Proroka stowa te odnosity sie do przysztosci, podczas
gdy w nauczaniu Janowym. nad Jordanem stanowig one bezposrednie wprowadzenie
do nowej rzeczywistosci mesjanskiej. Jan jest nie tylko prorokiem, ale takze
przestancem: jest poprzednikiem Chrystusa. To, co gtosi, urzeczywistnia sie na
oczach wszystkich. Jezus z Nazaretu przychodzi nad Jordan, aby rowniez przyjac
chrzest pokuty. Na widok nadchodzacego, Jan mowi: ,Oto Baranek Bozy, ktory gtadzi
grzech $wiata” (J 1, 29). Méwi to pod natchnieniem Ducha Swietego (por. J 1, 33 n.),
dajac Swiadectwo spetnienia sie Izajaszowego proroctwa. Rdwnoczesnie wyznaje



wiare w odkupicielskie postannictwo Jezusa z Nazaretu. ,,Baranek Bozy” na ustach
Jana Chrzciciela jest nie mniej radykalnym wyrazem prawdy o Odkupicielu, jak ,Stuga
Jahwe” u Izajasza.

Tak wiec, poprzez $wiadectwo Jana nad Jordanem, Jezus z Nazaretu, odrzucony
przez swoich ziomkow, zostaje wyniesiony w oczach Izraela jako Mesjasz, czyli
,Namaszczony” Duchem Swietym. Swiadectwo Jana Chrzciciela zostaje potwierdzone
innym, o wiele wyzszym $wiadectwem, o ktérym wspominajq wszyscy trzej
Synoptycy. Kiedy bowiem caty lud przystepowat do chrztu, a Jezus po przyjeciu
chrztu modlit sig, ,,otworzyto sie niebo i Duch Swiety zstapit na Niego w postaci
cielesnej niby gotebica” (kk 3, 21 n.; por. Mt 3, 16; Mk 1, 10). Réwnocze$nie zas
»gtos z nieba méwit: «Ten jest moj Syn umitowany, w ktdrym mam upodobanie»”
(Mt 3, 17).

Tak wiec, o wyniesieniu Chrystusa przy chrzcie w Jordanie $wiadczy réwnoczesnie
teofania trynitarna, ktdra nie tylko potwierdza Swiadectwo Jana Chrzciciela, ale
odstania gtebszy jeszcze wymiar prawdy o Jezusie Chrystusie z Nazaretu jako
Mesjaszu. Oto Mesjasz jest umitowanym Synem Ojca. Jego uroczyste wyniesienie nie
ogranicza sie tylko do mesjanskiego postannictwa Stugi Jahwe. W Swietle teofanii,
jaka miata miejsce podczas chrztu w Jordanie, to wyniesienie siega tajemnicy samej
Osoby Mesjasza. Jest On wyniesiony, gdyz jest Synem Bozego upodobania. Glos z
wysokosci méwi: ,Syn moj”.

20. Teofania znad Jordanu tylko przelotnie rozjasnia tajemnice Jezusa z Nazaretu,
ktdrego cata dziatalno$¢ odbywa sie w aktywnej obecnoéci Ducha Swietego8.
Tajemnice te miat Jezus stopniowo odstonic i potwierdzi¢ poprzez wszystko, co
»Czynit i nauczat” (Dz 1, 1). Zanim na drogach tego nauczania, tych mesjanskich
znakow, jakich Jezus dokonywat, dojdziemy do mowy pozegnalnej w Wieczerniku,
odnajdujemy wydarzenia i wypowiedzi, ktdre stanowig szczegdlnie wazne momenty
tego stopniowego objawienia. Ewangelista tukasz, ktdry juz przedstawit Jezusa jako
~petnego Ducha Swietego” i ,zawiedzionego przez Ducha na pustynie” (por. tk 4, 1),
mowi nam, ze po powrocie siedemdziesieciu dwdch ucznidéw z postugi powierzonej im
przez Niego (por. tk 1.0, 17-20), z radoscig opowiadajg oni Mistrzowi o owocach
swego postannictwa. ,W tej wtasnie chwili — czytamy — Jezus rozradowat sie w
Duchu Swietym i rzekt: «Wystawiam Cie, Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakrytes te
rzeczy przed madrymi i roztropnymi, a objawites je prostaczkom. Tak, Ojcze, gdyz
takie byto Twoje upodobanie»” (Lk 10, 21; por. Mt 11, 25 n.). Jezus raduje sie
ojcostwem Bozym. Raduje sie tym, ze dane Mu jest objawic to ojcostwo. Raduje sie
wreszcie szczegdlnym jakby promieniowaniem tego Bozego ojcostwa na
4prostaczkow”. A wszystko to Ewangelista okresla jako ,rozradowanie si¢ w Duchu
Swietym”.

Owo rozradowanie sie niejako przynagla Jezusa, aby powiedziat jeszcze wiecej. I oto
styszymy: ,,Ojciec moj przekazat Mi wszystko. Nikt tez nie wie, kim jest Syn, tylko
Ojciec; ani kim jest Ojciec, tylko Syn i ten, komu Syn zechce objawi¢” (tk 10, 22;
por. Mt 11, 27).



21. To, co podczas teofanii nad Jordanem przyszto niejako ,z zewnatrz”, z
wysokosci, tu pochodzi ,a wnetrza”, z gtebi tego, kim Jezus byt. Jest to inny rodzaj
objawienia Ojca i Syna, zjednoczonych w Duchu Swietym Jezus moéwi tylko o
ojcostwie Boga i 0 swoim synostwie; nie mowi wprost o Duchu, ktdry jest Mitoscig, a
przez to jednoscig Ojca i Syna. Niemniej to, co méwi o Ojcu i sobie-Synu, ptynie z
owej petni Ducha, ktdra jest w Nim i przenika Jego serce. Ksztattuje ona od podstaw
Jego ,Ja”, pobudza i ozywia od wewnatrz Jego dziatanie. Stad owo ,rozradowanie sig
w Duchu Swietym”. Zjednoczenie Chrystusa z Duchem Swietym, ktérego jest Onw
petni $wiadom, wyraze sie w tym ,rozradowaniu” i w ten sposéb jego ukryte Zrédto
staje sie poniekad ,,odczuwalne”. Jest to szczegdlne objawienie i wyniesienie
wiasciwe Synowi Cztowieczemu, Chrystusowi-Mesjaszowi, ktorego cztowieczenstwo
przynalezy do Osoby Syna Bozego, pozostajacego w istotowej jednosci Béstwa z
Duchem Swietym.

W tym wspaniatym wyznaniu ojcostwa Boga, Jezus z Nazaretu objawia zarazem
siebie, swoje Boskie ,Ja”: jest On Synem ,wspdtistotnym” i dlatego ,nikt nie wie, kim
jest Syn, tylko Ojciec, ani kim jest Ojciec, tylko Syn”. Ten wiasnie Syn, ,dla nas i dla
naszego zbawienia” stat sie cztowiekiem za sprawg Ducha Swietego — i narodzit sie z
Dziewicy, ktorej na imie byto Maryja.

6. Chrystus Zmartwychwstaly méwi: , weZmijcie Ducha Swietego!”

22, Przytoczone wydarzenie i stowa tukaszowej Ewangelii najbardziej moze
przyblizajg nas do wszystkiego, co stanie sig tresciq pozegnalnej mowy Chrystusa w
Wieczerniku. Jezus z Nazaretu, ,wyniesiony” w Duchu Swietym, podczas tej mowy —
a zarazem rozmowy — objawi siebie jako Tego, ktory ,niesie” Ducha. Ktéry ma Go
przynies¢ i ,dac” Apostotom i KoSciotowi za cene swojego ,odejscia” przez Krzyz.

~INiesie”— znaczy tu przede wszystkim ,objawia”. W Starym Testamencie,
poczynajac od Ksiegi Rodzaju, Duch Bozy zostat ukazany przede wszystkim jako
ozywcze ,tchnienie”Boga, jako nadprzyrodzone ,tchnienie zyciodajne”. W Ksiedze
Izajasza zostat ukazany jako ,dar” dla osoby Mesjasza, jako Ten, ktéry na Nim
spoczywa, kierujgc od wewnatrz catq zbawczq dziatalnoscig ,Namaszczonego”. Nad
Jordanem zapowiedz Izajaszowa przyoblekta sie w konkretny ksztatt: Jezus z
Nazaretu jest Tym, ktory przychodzi w Duchu Swietym i przynosi go jako dar dla
swej wtasnej Osoby, aby udziela¢ Go poprzez swoje cztowieczenstwo: ,0On was
chrzcié bedzie Duchem Swietym” (Mt 3, 11; tk 3, 16). W Ewangelii $w. tukasza to
objawienie Ducha Swietego, jako wewnetrznego zrédta zycia i mesjariskiego dziatania
Jezusa Chrystusa, zostaje potwierdzone i ubogacone.

W Swietle tego, co Jezus moéwi o Duchu Swietym W czasie mowy pozegnalnej w
Wieczerniku, zostaje On objawiony w nowy i petniejszy sposob. Duch Swiety jest nie
tylko darem dla Osoby (dla Osoby Mesjasza), ale jest Osobg-Darem. Jezus zapowiada
Jego przyjscie jako ,innego Pocieszyciela”, ktéry bedac Duchem Prawdy doprowadzi
Apostotéw i Kosciét ,,do catej prawdy” (J 16, 13). Dokona sie to na mocy szczegodlnej
komunii pomiedzy Nim a Chrystusem: ,z mojego wezmie i wam objawi” (J 16, 14).
Komunia ta ma swoje ostateczne zrodto w Ojcu: ,Wszystko, co ma Ojciec, jest moje.
Dlatego powiedziatem, ze z mojego wezmie i wam objawi” (J 16, 15). Pochodzac od



Ojca, Duch Swiety jest postany od Ojca (por. J 14, 26; 15, 26). Duch Swiety naprzédd
zostat postany jako dar dla Syna, ktory stat sie cztowiekiem, aby wypetni¢ zapowiedzi
mesjanskie. Po ,,odejsciu” Chrystusa-Syna, wedtug tekstu Janowego, Duch Swiety
~przyjdzie” bezposrednio w nowej misji, aby dopetni¢ dzieta Syna. W ten sposdb On
to doprowadzi do konca nowg ere historii zbawienia.

23. Znajdujemy sie na progu wydarzen paschalnych. Owo nowe, definitywne
objawienie Ducha Swietego jako Osoby, ktora jest Darem, dokonuje sie w tym
wiasnie momencie. Wydarzenia paschalne — meka, Smier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa — sg rownoczesnie czasem nowego przyjscia Ducha Swietego jako
Parakleta i Ducha Prawdy. S czasem ,nowego poczatku” udzielania sie Trojjedynego
Boga ludzkosci w Duchu Swietym za sprawg Chrystusa-Odkupiciela. Ten nowy
poczatek jest odkupieniem Swiata: , Tak bowiem Bdg umitowat Swiat, ze Syna swego
Jednorodzonego dat” (J 3, 16). Juz w ,daniu” Syna, w darze z Syna wyraza sie
najgtebsza istota Boga, ktdry jako Mitos¢ pozostaje niewyczerpanym zrodtem
obdarowywania. W darze z Syna dopetnia sig objawienie i obdarowanie odwiecznej
Mitosci: Duch Swiety, ktdry w nieprzeniknionych gtebiach Bostwa jest Osobg-Darem
za sprawg Syna, czyli poprzez tajemnice paschalng, w nowy sposdb zostaje dany
Apostotom i Kosciotowi, a przez nich ludzkosci i catemu Swiatu.

24. Znajduje to swdj definitywny wyraz w dniu Zmartwychwstania. W tym dniu Jezus
z Nazaretu, ,pochodzacy wedtug ciata z rodu Dawida” — jak pisze apostot Pawet-
zostaje ,ustanowiony wedtug Ducha Swietosci przez powstanie z martwych petnym
mocy Synem Bozym” (Rz 1, 3 n.). Mozna wigc powiedzie¢, ze mesjanskie
~wyniesienie” Chrystusa w Duchu Swietym osigga w Zmartwychwstaniu swoj zenit.
Réwnoczesnie tez objawia sie On jako Syn Bozy ,peten mocy”. Ta zas moc, ktorej
zrodta bijg w niezgtebionej komunii trynitarnej, objawia sie przede wszystkim w tym,
ze Chrystus zmartwychwstaty spetnia z jednej strony obietnice Bozg, juz wyrazong
przez usta Proroka: ,I dam wam serce nowe i ducha nowego tchne do waszego
wnetrza (...) Ducha mojego” (Ez 36, 26 n.; por. ] 7, 37-39; 19, 34), z drugiej strony
spetnia wiasng obietnice dang Apostotom w stowach: ,jezeli odejde, posle Go do
was” (J 16, 7). Jest to On: Duch Prawdy, Paraklet, zestany przez Chrystusa
zmartwychwstatego, aby przemieniat nas na Jego podobienstwo9.

Oto ,wieczorem owego pierwszego dnia tygodnia, tam gdzie przebywali uczniowie,
gdy drzwi byty zamkniete z obawy przed Zydami, przyszedt Jezus, stanat posrodku i
rzekt do nich: «Pokdj wam!» A to powiedziawszy, pokazat im rece i bok. Uradowali
sie zatem uczniowie, ujrzawszy Pana. A Jezus znowu rzekt do nich: «Pokdj wam! Jak
Ojciec Mnie postat, tak i Ja was posytam». Po tych stowach tchnat na nich i
powiedziat im: «WeZmijcie Ducha Swietego!»” (J 20, 19-22).

Wszystkie szczegdty tego kluczowego zapisu Ewangelii Janowej posiadajg swoja
wymowe, zwtaszcza gdy odczytamy je w odniesieniu do stdw wypowiedzianych w
tymze samym Wieczerniku, u progu wydarzen paschalnych. W tej chwili wydarzenia
paschalne: Triduum Sacrum Jezusa, ktérego Ojciec namascit i postat na Swiat,
dobiegajq konca. Chrystus, ktéry na Krzyzu ,oddat ducha” (por. J 19, 30) jako Syn
Cztowieczy i Baranek Bozy, przychodzi do Apostotéw po Zmartwychwstaniu, aby
»tchnaé na nich” tg moca, o jakiej czytam w Liscie do Rzymian (por. Rz 1, 4).



Przyjscie Pana napetnia radoscig zebranych: ,smutek ich w rado$¢ sie obraca” (por. J
16, 20) jak On sam im przyrzekt przed swoja Meka. A nade wszystko wypetnia sie
gtéwna zapowiedz mowy pozegnalnej: zmartwychwstaty Chrystus ,przynosi”
Apostotom Ducha Swietego, dajac poczatek nowemu stworzeniu. Przynosi Go za
cene swojego ,odejscia”; podaje im tego Ducha jakby w ranach swojego
ukrzyzowania Zmartwychwstaty méwi do nich: ,WezZmijcie Ducha Swietego!”.

Zachodzi Scista wigz pomiedzy postaniem Syna a postaniem Ducha Swietego. Nie ma
postania Ducha Swietego (po grzechu pierworodnym) bez Krzyza i
Zmartwychwstania: ,jezeli nie odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do was” (J 16, 7).
Zachodzi tez Scista spdjno$¢ pomiedzy postannictwem Ducha Swietego a
postannictwem Syna w dziele Odkupienia. Postannictwo Syna ,wyczerpuje sig”
niejako w Odkupieniu. Postannictwo Ducha Swietego ,czerpie” z Odkupienia: ,,z
mojego wezmie i wam objawi” (J 16, 15). Odkupienie zostaje w catosci dokonane
przez Syna jako Pomazanca, ktory przyszedt i dziatat w mocy Ducha Swietego,
skfadajac na koncu najwyzszg ofiare z siebie na drzewie Krzyza. RdwnoczesSnie zas
Odkupienie to jest stale dokonywane w sercach i sumieniach ludzkich — dokonywane
w dziejach Swiata — przez Ducha Swietego, ktdry jest ,,innym Pocieszycielem”.

7. Duch Swiety a czas Koséciota

25. ,Kiedy za$ dopetnito sig dzieto, ktorego wykonanie Ojciec powierzyt Synowi na
ziemi (por. J 17, 4), zestany zostat w dzieni Zielonych Swiat Duch Swiety, aby Koscidt
ustawicznie uswiecat, i aby w ten sposob wierzacy mieli przez Chrystusa w jednym
Duchu dostep do Ojca (por. Ef 2, 18). On to wtasnie jest Duchem Zzycia, czyli zrodtem
wody tryskajacej na zywot wieczny (por. J 4, 14; 7, 38-39); przez Niego Ojciec
ozywia ludzi umartych na skutek grzechu, zanim $miertelne ich ciata wskrzesi w
Chrystusie (por. Rz 8, 10-11)"10.

W ten sposob Sobor Watykanski II méwi o narodzinach Kosciota w dniu
Piecdziesigtnicy. Wydarzenie Zielonych Swigt stanowi definitywne ujawnienie tego, co
dokonato sie¢ w tymze samym Wieczerniku juz w niedzielg wielkanocna. Chrystus
zmartwychwstaty przyszedt i ,przyniost” Apostotom Ducha Swigtego. Dat im Go,
mdwiac: ,Wezmijcie Ducha Swietego!”. To, co wowczas zostato dokonane w ukryciu
Wieczernika ,przy drzwiach zamknietych” — to z kolei, w dniu Piecdziesigtnicy,
zostaje objawione na zewnatrz, wobec ludzi. Drzwi Wieczernika otwierajq sie i
Apostotowie wychodza do mieszkancow i pielgrzymow zgromadzonych w Jerozolimie
z okazji Swieta, aby dawac swiadectwo o Chrystusie w mocy Ducha Swietego. W ten
sposOb wypetnia sie zapowiedz: ,On bedzie $wiadczyt o Mnie. Ale wy tez Swiadczycie,
bo jestescie ze Mng od poczatku” (J 15, 26 n.).

Czytamy w innym dokumencie Vaticanum II: ,Bez watpienia Duch Swiety dziatat juz
na Swiecie, nim jeszcze Chrystus zostat uwielbiony. W dniu jednak Zielonych Swiat
zstgpit na ucznidw, aby pozosta¢ z nimi na zawsze; Kosciot zas publicznie ujawnit sie
wobec ttuméw i zaczeto sie rozszerzanie Ewangelii wérdd narodéw przez gtoszenie
stowa Bozego”11.



Czas Kosciota rozpoczat sie wraz z ,przyjéciem”, czyli zestaniem Ducha Swietego na
Apostotdéw, zgromadzonych w jerozolimskim Wieczerniku wespdt z Maryja, Matka
Pana (por. Dz 1, 14). Czas Kosciota rozpoczat sie z chwilg, gdy owe obietnice i
zapowiedzi, ktdére tak wyraznie odnosity sie do Pocieszyciela, do Ducha Prawdy,
zaczely z catq mocq i oczywistosScig wypetniac sie na Apostotach, przesadzajac o
narodzeniu sie KosSciota. MOwig o tym w wielkiej obfitosci i w wielu miejscach Dzieje
Apostolskie. Wynika z nich, ze wedtug Swiadomosci pierwszej wspolnoty, ktorej wiarg
wyraza $w. tukasz, Duch Swiety objat niewidzialne — a réwnoczesnie poniekad
~Wyczuwalne” — kierownictwo tych, ktérzy po odejsciu Pana gteboko przezywali
osierocenie. Wraz z przyjéciem Ducha Swietego poczuli sie zdolni do tego, aby
wypetniaC powierzone im postannictwo. Poczuli sig mezni. To wasnie sprawit w nich
Duch Swiety i nieustannie sprawia w Kosciele poprzez ich nastepcow. taska Ducha
Swietego bowiem, ktdérej Apostotowie udzielili przez wiozenie rgk swym pomocnikom,
jest w dalszym ciggu przekazywana w konsekracji biskupiej. Biskupi nastepnie w
sakramencie kaptanstwa czynig uczestnikami tego duchowego daru $wietych szafarzy
i troszczq sie o to, by przez sakrament bierzmowania zostali nig umocnieni wszyscy
odrodzeni z wody i Ducha; w ten sposdb, mozna powiedzie¢, trwa w Kosciele taska
Piecdziesigtnicy.

Méwi Sobér: ,Duch Swiety mieszka w Kosciele, a takze w sercach wiernych, jak w
Swigtyni (por. 1 Kor 3, 16; 6, 19); w nich przemawia i daje Swiadectwo przybrania za
synow (por. Ga 4, 6; Rz 8, 15-16. 26). Prowadzac Kosciot do wszelkiej prawdy (por. J
16, 13) i jednoczac we wspdlnocie (in communione) i w postudze, uposaza go w
rozmaite dary hierarchiczne oraz charyzmatyczne i przy ich pomocy nim kieruje oraz
owocami swoimi go przyozdabia (por. Ef 4, 11-12; 1 Kor 12, 4; Ga 5, 22). Mocq
Ewangelii utrzymuje Kosciot w ciggtej mtodosci, ustawicznie go odnawia i do
doskonatego zjednoczenia z Oblubieicem prowadzi”12.

26. Przytoczone teksty z soborowej Konstytucji Lumen gentium méwig o tym, jak
rozpoczat sie — wraz z przyjéciem Ducha Swietego — czas Kosciota. Rownoczesnie
Swiadczg one o tym, Ze ten czas: czas KoSciota — trwa. Trwa poprzez stulecia i
pokolenia. W naszym wieku, kiedy ludzkosS¢ przyblizyta sie do kresu drugiego
tysigclecia po Chrystusie, dw czas KosSciota wyrazit sie w osdb szczegdiny wiasnie
poprzez Sobdr Watykanski II jako sobdr naszego stulecia. Wiadomo, ze byt to sobdr
w szczegdblnej mierze ,eklezjologiczny”: sobdr na temat Kosciota. Rdwnoczesnie zas
nauczanie tego soboru jest gruntownie ,pneumatologiczne”: przeniknigete prawda o
Duchu Swietym jako duszy Kosciota. Mozna powiedzie¢, ze w swoim bogatym
nauczaniu zawart Sobor Watykanski II to wszystko, i to wtasnie co ,,Duch méwi do
Kosciotow” (por. Ap 2, 29; 3, 6. 13. 22) na obecnym etapie historii zbawienia.

Idac za przewodnictwem Ducha Prawdy i dajac wraz z Nim $wiadectwo, stat sie
Sobdr szczegdinym potwierdzeniem obecnosci Ducha Swietego — Pocieszyciela. Stat
sie w naszej trudnej epoce nowym poniekad Jego ,uobecnieniem”. W Swietle tego
przekonania lepiej rozumiemy wielkie znaczenie wszystkich poczynan zmierzajacy do
urzeczywistnienia Vaticanum II, jego nauki oraz jego orientacji o charakterze
pastoralnym i ekumenicznym. W tym znaczeniu réwniez zastugujg na szczegdine
podkreslenie dalsze Zgromadzenia Synodu Biskupdw, ktore zmierzajq do tego, aby
owoce prawdy i mitoSci — autentyczne owoce Duch Swietego — staty sie trwatym



dobrem Ludu Bozego w jego ziemskim pielgrzymowaniu poprzez wieki. Nieodzowna
jest ta praca Kosciota, zmierzajaca do sprawdzenia i ugruntowania tych zbawczych
owocow ducha, ktore staty sie udziatem Soboru. W tym celu trzeba je doktadnie
»0dréznia¢” od wszystkiego, co moze pochodzi¢ przede wszystkim od ,wtadcy tego
Swiata” (por. J 12, 31; 14, 30; 16, 11). Odrdznienie owo szczegdlnie jest potrzebne w
urzeczywistnianiu dzieta Soboru, ktory tak szeroko otworzyt sie wobec $wiata
wspdtczesnego, jak o tym $wiadcza podstawowe Konstytucje soborowe: Gaudium et
spes i Lumen gentium.

Czytamy w Konstytucji duszpasterskiej: ,,Wspdlnota (uczniow Chrystusowych) skfada
sie z ludzi, ktorzy zespoleni w Chrystusie prowadzeni sg przez Ducha Swietego w
swym pielgrzymowaniu do Krolestwa Ojca i przyjeli oredzie zbawienia, aby
przedstawiac je wszystkim. Z tego powodu czuje sie ona naprawde $ciSle ztgczona z
rodzajem ludzkim i jego historig”13. ,Kosciét naprawde wie, ze sam Bdg, ktoremu
stuzy, odpowiada najgtebszym pragnieniom serca ludzkiego, ktorego pokarmy
ziemskie nigdy w peni nie nasycq”14. ,Duch Bozy (...) przedziwng opatrznoscig
kieruje biegiem czasu i odnawia oblicze ziemi”15.

Czesc 11
Duch, ktory przekonywa swiat o grzechu

1. Grzech, sprawiedliwos¢ i sad

27. Kiedy Chrystus w czasie mowy pozegnalnej w Wieczerniku zapowiada przyijscie
Ducha Swietego ,za cene” swego odejscia i obiecuje: ,jezeli odejde, posle Go do
was”, wowczas — w tym wiasnie kontekscie — dodaje: ,On za$, gdy przyjdzie,
przekona $wiat o grzechu, o sprawiedliwosci i o sadzie” (J 16, 7 n.). Ten sam
Pocieszyciel i Duch Prawdy, ktory zostat przyobiecany jako Ten, ktory ,nauczy” i
~przypomni”, jako Ten, ktory ,doprowadzi do wszelkiej prawdy” — wedle
przytoczonych w tej chwili stow — zostaje zapowiedziany jako Ten, ktory ,przekona
Swiat o grzechu, o sprawiedliwosci i o sadzie”.

Znamienny wydaje sie takze kontekst. Chrystus taczy te zapowiedz Ducha éwie;tego
ze stowami, ktére wskazujg na Jego wiasne ,odejscie” przez Krzyz, co wiecej,
uwydatniajg potrzebe takiego ,odejscia”: ,Pozyteczne jest dla was moje odejscie. Bo
jezeli nie odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do was” (J 16, 7).

Najbardziej jednak znamienne jest wyjasnienie, jakie Chrystus sam dotacza do tych
trzech stéw: grzech, sprawiedliwos¢, sad. Mowi bowiem tak: ,On (...) przekona $wiat
o grzechu, o sprawiedliwosci i o sadzie. O grzechu — bo nie wierzg we Mnie; o
sprawiedliwosci zas — bo ide do Ojca i juz Mnie nie ujrzycie; wreszcie o sadzie — bo
wiadca tego Swiata zostat osadzony” (J 16, 8-11). W mysli Chrystusa grzech,
sprawiedliwos¢, sad posiadajg SciSle okreslone znaczenie, rézne od tego, jakie moze
byliby$my sktonni przypisa¢ tym stowom niezaleznie od wyjasnienia méwigcego.
Wyjasnienie to wskazuje rownoczesnie, jak wypada rozumie¢ owo ,przekonywanie
Swiata”, jakie nalezy do postannictwa Ducha Swietego. Wazne jest przy tym zaréwno



znaczenie poszczegdlnych stdw, jak tez ta okoliczno$é, ze, zostaty one w wypowiedzi
Chrystusa potaczone ze soba.

»Grzech” oznacza w tym tekscie niewiare, z jaka Jezus spotkat sie wsrod ,,swoich”,
poczynajac od rodzinnego miasta Nazaretu. Oznacza odrzucenie Jego postannictwa,
ktére doprowadzito ludzi do wydania na Niego wyroku $mierci. Kiedy z kolei méwi o
~Sprawiedliwosci”, Jezus zdaje sie mie¢ na mysli te ostateczng sprawiedliwos¢, jaka
okaze Mu Ojciec, otaczajgc Syna swego chwatg zmartwychwstania i
wniebowstgpienia: ,ide do Ojca”. W kontekscie tak rozumianego ,grzechu” i
~Sprawiedliwosci” — z kolei ,sad” oznacza, ze Duch Prawdy bedzie wykazywat wine
LSwiata” w skazaniu Jezusa na $mierc krzyzowa. Jednakze Chrystus nie przyszedt na
Swiat, aby Swiat ten tylko sadzi¢ i potepi¢: przyszedt, azeby go zbawi¢ (por. ] 3, 17;
12, 47). Przekonywanie o grzechu i sprawiedliwosci ma na celu zbawienie $wiata,
zbawienie ludzi. Wtasnie to zdaje sie uwydatniac stwierdzenie, ze ,sad” odnosi sie
tylko do ,wiadcy tego $wiata”, czyli do szatana — do tego, ktdry od poczatku
wykorzystuje dzieto stworzenia przeciw zbawieniu, przeciw przymierzu i zjednoczeniu
cztowieka z Bogiem; jest on tez ,juz osadzony” od poczatku. Jezeli Duch-Pocieszyciel
ma o tym wiasnie ,sadzie” przekonywac $wiat, to w tym celu, azeby kontynuowaé w
nim Chrystusowe dzieto zbawienia.

28. W dalszym ciagu skoncentrujemy sig przede wszystkim na tym postannictwie
Ducha Swigtego, jakim jest ,przekonywanie Swiata o grzechu” — musimy jednak
rownoczesnie zachowac petny kontekst tej wypowiedzi z Wieczernika. Duch Swiety,
ktory podejmuje od Syna dzieto odkupienia $wiata, podejmuje przez to samo zadanie
zbawczego ,przekonywania o grzechu”. To przekonywanie pozostaje w statym
odniesieniu do ,sprawiedliwosci” — czyli do ostatecznego zbawienia w Bogu, do
spetnienia ekonomii, ktdrej Chrystus ukrzyzowany i uwielbiony jest definitywnym i
trwatym centrum. Cata zas ta zbawcza ekonomia Boza odcina niejako cztowieka od
»Sadu”, czyli od potepienia, jakim porazony zostat grzech szatana, ,wtadcy tego
Swiata”, ktdry przez swdj grzech stat sie ,rzadcg $Swiata tych ciemnosci” (por. Ef 6,
12). Réwnoczesnie wiec, poprzez takie odniesienie do ,sadu”, otwierajq sig przed
zrozumieniem ,grzechu”, a takze ,sprawiedliwosci”, rozlegte horyzonty. Duch Swiety,
ukazujac na gruncie Chrystusowego Krzyza grzech w ekonomii zbawienia (mozna by
powiedzie¢: ,grzech zbawiony”), pozwala zrozumie¢, jak Jego postannictwo dotyczy
rowniez tego grzechu, ktdry juz zostat definitywnie osadzony (,grzech potepiony”).

29. Wszystkie stowa Odkupiciela wypowiedziane w Wieczerniku w przededniu meki
wpisujq sie w czas Kosciota: przede wszystkim stowa o Duchu Swietym jako
Paraklecie i Duchu Prawdy. Wpisujq sie one w czas Kosciota wcigz na nowo, w
kazdym pokoleniu, w kazdej epoce. Potwierdzenie tego — gdy chodzi o nasze
stulecie — znajdujemy w catoksztatcie nauczania Soboru Watykanskiego II, przede
wszystkim w Konstytucji duszpasterskiej ,Gaudium et spes”. Wiele miejsc w tym
dokumencie wyraznie wskazuje na to, ze Sobdr, poddajac sie Swiattu Duch Prawdy,
wypowiada sie jako autentyczny depozytariusz zapowiedzi i obietnic Chrystusa,
danych w mowie pozegnalnej Apostotom i KoSciotowi. W szczegoInosci za$ owej
zapowiedzi, wedle ktorej Duch Swiety ma ,,przekonywad Swiat o grzechu, o
sprawiedliwosci i o sadzie”.



Wskazuje juz na to éw tekst, w ktory Sobdr wyjasnia, jak rozumie ,$wiat”: ,Ma wiec
Sobdr przed oczyma Swiat ludzi, czyli catg rodzine ludzkg wraz z tym wszystkim,
wsrdd czego ona zyje; Swiat, bedacy widowniq historii rodzaju ludzkiego, naznaczony
pomnikami jego wysitkdw, klesk i zwyciestw; Swiat, ktéry — jak wierzg chrzescijanie
— z mitosci stworcy powotany do bytu i zachowywany, popadt wprawdzie w niewole
grzechu, lecz zostat wyzwolony przez Chrystusa ukrzyzowanego i
zmartwychwstatego, po ztamaniu potegi Ztego, by wedle zamystu Bozego doznat
przemiany i doszedt do petni doskonatosci”16. W relacji do tego, bardzo
syntetycznego, tekstu nalezy odczytywac w Konstytucji duszpasterskiej wiele innych
fragmentow, ktdre stajg sie ukazywac z catym realizmem wiary sytuacje grzechu w
Swiecie wspotczesnym, a takze — od réznych stron — wyjasniac jego istotel7.

Kiedy Chrystus w przeddzien Paschy méwi o Duchu Swietym jako Tym, ktdry
~przekona swiat o grzechu”, wypowiedz ta zdaje sie mieC z jednej strony mozliwie
najszerszy zasieg, wskazujac na ogot grzechow w dziejach ludzkosci. Z drugiej strony
jednakze, kiedy Jezus wyjasnia, ze grzech éw polega na tym, iz ,nie uwierzyli w
Niego”, zasieg 6w wydaje sie zawezac¢ do tych, ktdrzy odrzucili mesjanskie
postannictwo Syna Cztowieczego, skazujac go na $mierc krzyzowaq. Trudno jednak nie
dostrzec, ze éw ,waski”, historycznie okreSlony zasieg znaczenia grzechu —
rozprzestrzenia sie do zasiegu uniwersalnego, z racji uniwersalizmu Odkupienia, jakie
dokonato sie poprzez Krzyz. Objawienie tajemnicy Odkupienia otwiera droge do
takiego rozumienia, w ktérym kazdy grzech, gdziekolwiek i kiedykolwiek popetniony,
zostaje odniesiony do Krzyza Chrystusa — a wiec posrednio rowniez — do grzechu
tych, ktorzy ,nie uwierzyli w Niego”, skazujac Jezusa z Nazaretu na $mier¢ krzyzowa.

Pod tym katem wypada naprzod powrdci¢ do wydarzenia Piecdziesigtnicy.
2. Swiadectwo dnia Pieédziesiatnicy

30. W dniu Piecdziesiatnicy znalazty swe najblizsze i bezposrednie potwierdzenie
zapowiedzi Chrystusa z mowy pozegnalnej, a w szczegdlnosci owa zapowiedz, do
ktorej obecnie sie odwotujemy: ,Pocieszyciel (...) przekona Swiat o grzechu”. W dniu
tym, na apostotéw skupionych w modlitwie, wraz z Maryja, Matka Chrystusa, w
tymze samym Wieczerniku zstqpit przyobiecany Duch Swigty, jak to czytamy w
Dziejach Apostolskich: ,I wszyscy zostali napetnieni Duchem Swietym, i zaczeli méwic
obcymi jezykami, tak jak im Duch pozwalat méwi¢” (Dz. 2, 4), ,doprowadzajac ten
sposdb do jednosci ludy rozproszone i ofiarujgc Ojcu pierwociny wszystkich
narodow”18.

Zwigzek pomiedzy zapowiedzig i obietnicg Chrystusa a tym wydarzeniem jest
wyrazny. JesteSmy po prostu $wiadkami pierwszego i podstawowego wypetnienia sie
obietnicy Parakleta. Przychodzi On — zostaje postany od Ojca — ,,po” odejsciu
Chrystusa, ,za cene” tego odejscia. Byto to naprzdd odejscie przez $mierc krzyzowa,
z kolei za$ — czterdziestego dnia po zmartwychwstaniu — poprzez chrystusowe
wstgpienie do nieba. Jeszcze w momencie wniebowstgpienia Chrystus nakazat
apostotom ,nie odchodzi¢ z Jerozolimy, ale oczekiwac obietnicy Ojca”; ,wkrotce
zostaniecie ochrzczeni Duchem Swietym”, ,,gdy Duch Swiety zstapi na was,



otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi Swiadkami w Jerozolimie i w catej Judei, i w
Samarii, i az po krance ziemi” (Dz 1, 4. 5. 8).

Te ostatnie stowa byly poniekad tylko echem czy przypomnieniem zapowiedzi z
Wieczernika. W dniu PigCdziesiatnicy za$ zapowiedz ta spetnita sig z catq
doktadnoscig. Oto, dziatajac pod wptywem Ducha Swietego, ktérego Apostotowie
otrzymali podczas modlitwy w Wieczerniku, wystepuje wobec zgromadzonej na
Swieto rdéznojezycznej rzeszy Piotr i przemawia. MOwi o tym, czego z pewnoscig nie
odwazyltby sie powiedzie¢ uprzednio: ,,Mezowie izraelscy (...) Jezusa Nazarejczyka,
Meza, ktdrego postannictwa Bdg potwierdzit wam niezwyktymi czynami, cudami i
znakami (...) tego Meza, ktory z woli, postanowienia i przewidzenia Bozego zostat
wydany, przybiliScie rekami bezboznych do krzyza i zabiliscie. Lecz Bég wskrzesit Go,
zerwawszy wiezy $mierci, gdyz niemozliwe byto, aby ona panowata nad Nim” (Dz 2,
22-24).

Jezus przepowiedziat i obiecat: ,,On bedzie Swiadczyt o Mnie. Ale wy tez Swiadczycie”.
W pierwszym jerozolimskim przemodwieniu Piotra ,Swiadectwo” owo znajduje swéj
wyrazisty poczatek: jest $Swiadectwem o Chrystusie ukrzyzowanym i
zmartwychwstaty, Swiadectwem Duch-Parakleta i apostotéw. Rownoczesnie zas, w
samej tresci tego pierwszego Swiadectwa, Duch Prawdy przez usta Piotra
przekonywa $wiat o grzechu: o tym przede wszystkim grzechu, jakim jest odrzucenie
Chrystusa az po wyrok Smierci, az po Krzyz na Golgocie. Wypowiedzi analogicznej
treSci powtdrzg sie, wedle zapisu Dziejéw Apostolskich, przy innych sposobnosciach i
na roznych miejscach (por. Dz 3, 14 n.; 4, 10. 27 n.; 7, 52; 10, 39; 13, 28 n. i in.).

31. Tak wiec, poczynajac od Swiadectwa jerozolimskiej Piec¢dziesigtnicy, dziatanie
Ducha Prawdy, ktory ,przekonywa $wiat o grzechu” odrzucenia Chrystusa, jest w
sposdb organiczny zespolone z dawaniem $wiadectwom o tajemnicy paschalnej: o
tajemnicy Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego. W takim zas zespoleniu samo owo
~przekonywanie o grzechu” odstania swoj zbawczy wymiar. ,Przekonywanie” to
bowiem ma na celu nie samo oskarzenie $wiata ani tym bardziej — jego potepienie.
Chrystus nie przyszedt na Swiat, aby go osadzi¢ i potepi¢, lecz — by go zbawi¢ (por. ]
3, 17; 12, 47). Uwydatnia sie to juz w pierwszym przemdwieniu, kiedy Piotr mowi
donosnym gtosem: ,Niech wiec caty dom Izraela wie z niewzruszong pewnoscia, ze
tego Jezusa, ktdrego wyscie ukrzyzowali, uczynit Bog i Panem, i Mesjaszem” (Dz 2,
36). Z kolei zas, gdy zebrani pytajq Piotra i Apostotéw: ,,C6z mamy czyni¢, bracia?”,
styszg odpowiedz: ,Nawrdccie sie (...) i niech kazdy z was ochrzci sie w imie Jezusa
Chrystusa na odpuszczenie grzechéw waszych, a wezmiecie w darze Ducha
Swietego” (Dz 2, 37).

W taki sposob ,przekonywanie o grzechu” staje sie rownoczesnie przekonywaniem o
odpuszczeniu grzechdw w mocy Ducha Swietego. Piotr w swoim jerozolimskim
przemowieniu nawotuje do nawrdcenia sie, podobnie jak Jezus nawotywat stuchaczy
u poczatku swej mesjanskiej dziatalnosci (por. Mk 1, 15). Nawrdcenie domaga sie
przekonania o grzechu, zawiera w sobie wewnetrzny sad sumienia — a sad ten,
bedac sprawdzianem dziatania Ducha Prawdy wewnatrz cztowieka, réwnoczesnie
staje sie nowym poczatkiem obdarowania cztowieka faska i mitoscia: ,Wezmijcie
Ducha Swietego!” (J 20, 22). Tak wiec odnajdujemy w owym , przekonywaniu o



grzechu” dwoiste obdarowanie: obdarowanie prawdg sumienia i obdarowanie
pewnoscig Odkupienia. Duch Prawdy jest Pocieszycielem.

Przekonywanie o grzechu, przez postuge przepowiadania apostolskiego rodzacego sie
Kosciota, zostaje odniesione — pod tchnieniem Ducha Piecdziesigtnicy — do
odkupienczej mocy Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego. W ten sposob
wypetniajq sie stowa wypowiedziane o Duchu Swietym przed Pascha: ,z mojego
wezmie i wam objawi”. Kiedy wiec, w czasie wydarzen Piecdziesigtnicy, Piotr méwi o
grzechu tych ktdrzy ,nie uwierzyli” (por. J 16, 9), ktdrzy wydali na haniebng $mierc
Jezusa z Nazaretu — to stowa jego sg zarazem $wiadectwem o zwyciestwie nad
grzechem. Jest to zwyciestwo, ktore dokonato sie poniekad za posrednictwem tego
wiasnie grzechu — najwiekszego, jakiego cztowiek mdgt sie dopusci¢: zabdjstwa
Jezusa, Syna Bozego, wspdtistotnego Ojcu! Podobnie jednak, jak $mieré Boga-Syna
przezwycigzyta ludzka Smierc: ,Ero mors tua, o mors” (Oz 13, 14 WIg; por.1 Kor 15,
55), tak rowniez grzech ukrzyzowania Boga-Syna przezwycieza ludzki grzech! Ow
jerozolimski grzech z dnia Wielkiego Pigtku — a zarazem: kazdy ludzki grzech. Temu
bowiem, co ze strony ludzi byto najwiekszym grzechem, w sercu Odkupiciela
odpowiada ofiara najwiekszej mitosci, ktéra przewyzsza zto wszystkich grzechow
cztowieka. Na tej wiasnie podstawie Koscidt nie waha sie w liturgii rzymskiej w czasie
wigilii wielkanocnej powtarza¢ co roku: ,O felix culpa!” w $piewanym przez diakona
Oredziu paschalnym ,Exultet”.

32. O tej niewystowionej prawdzie, jednakze, nie moze ,przekonac $wiata”:
cztowieka, sumienia ludzkiego — nikt inny, tylko On: Duch Prawdy Jest to Duch,
ktory ,,przenika gtebokosci Boze” (por. 1 Kor 2, 10). Wobec tej tajemnicy, jaka jest
grzech, ,,gtebokosci Boze” muszg zostac przenikniete niejako do korca. Nie tylko
ludzkie sumienie, wewnetrzna tajemnica cztowieka — ale takze wewnetrzna
Tajemnica Boga — ,gtebokosci Boga”, co mozna krétko ujaé: do Ojca — w Synu —
przez Ducha Swietego. Wtasnie Duch Swiety je ,przenika” i z nich wyprowadza Bozg
odpowiedz na ludzki grzech. Ty odpowiedzig zamyka sie proces ,przekonywania o
grzechu”, jak o tym $wiadczy wydarzenie Piecdziesiatnicy.

Przekonujac ,$wiat” o grzechu Golgoty, o Smierci niewinnego Baranka — jak to ma
miejsce w dniu Piecdziesigtnicy — Duch Swiety przekonuje zarazem o kazdym
grzechu, gdziekolwiek i kiedykolwiek popetnionym w dziejach cziowieka: ukazuje
bowiem jego zwigzek z Krzyzem Chrystusa. ,Przekonywanie” — to wykazywanie zia
grzechu, kazdego grzechu — w relacji do Krzyza Chrystusa. Ukazany w tej relacji
grzech, zostaje rozpoznany w petnej skali zta, jaka jest mu wiasciwa, zostaje
zidentyfikowany w petnym wymiarze mysterium iniquitatis (por. 2 Tes 2, 7), jakie w
sobie zawiera i kryje. Tego wymiaru grzechu cztowiek nie zna — absolutnie nie zna
— poza Krzyzem Chrystusa. Nie moze tez by¢ o nim ,przekonany”, jak tylko przez
Ducha Swietego: Ducha Prawdy i Pocieszyciela zarazem.

Réwnoczesnie bowiem grzech, ukazany w relacji do Krzyza Chrystusa, zostaje
zidentyfikowany w petnym zarazem wymiarze ,,mysterium pietatis” (por. 1 Tm 3, 16),
jak to ukazata posynodalna Adhortacja Apostolska Reconciliatio et paenitential9.
Tego wymiaru grzechu cziowiek réwniez nie zna — absolutnie nie zna — poza



Krzyzem Chrystusa. I o nim réwniez nie moze by¢ ,przekonany”, jak tylko przez
Ducha Swietego: Tego, ktdry ,przenika gtebokosci Boze”.

3. Swiadectwo poczatku: pierworodny wymiar grzechu

33. Pierworodny wymiar grzechu odnajdujemy w $wiadectwie poczatku, zapisanym
w Ksiedze Rodzaju (por. Rdz 1-3). Stajemy wobec tego grzechu, ktéry wedle
objawionego Stowa Boga — stanowi poczatek i korzen wszystkich innych. Stajemy
wobec wymiaru pierworodnego grzechu w dziejach cztowieka, a zarazem w
catoksztatcie zbawczej ekonomii. Mozna powiedzie¢, iz w grzechu tym mysterium
iniquitatis znajduje swdj poczatek — ale zarazem tez: jest to grzech, wobec ktérego
odkupiencza moc mysterium pietatis staje sie szczegdinie przejrzysta i skuteczna.
Daje temu wyraz Sw. Pawel, gdy ,niepostuszenstwu” pierwszego Adama
przeciwstawia ,postuszenstwo” Chrystusa, drugiego Adama: ,postuszenstwo az do
Smierci” (por. Rz 5, 19; Fip 2, 8).

Wedle Swiadectwa poczatku, grzech w swoim pierworodnym wymiarze ksztattuje sie
w woli — oraz w sumieniu — cztowieka przede wszystkim jako ,niepostuszenstwo”,
czyli jako sprzeciw woli cztowieka wobec woli Boga. To pierworodne
niepostuszenstwo zaktada odrzucenie — a co najmniej: odsuniecie prawdy, zawartej
w Stowie Bozym, stwarzajacym Swiat. Jest to zarazem Stowo, ktére bylo ,na
poczatku (...) u Boga”, ktoére ,byto Bogiem”, i bez ktdrego ,nic sie nie stato, co sie
stato”: albowiem ,$wiat stat sie przez Nie” (por. J 1, 1. 2. 3. 10). Jest to Stowo,
bedace réwniez odwiecznym Prawem, zrodtem wszelkich praw, jakie rzadzg Swiatem,
a zwtaszcza czynami ludzkimi. Kiedy wiec Chrystus méwi w przeddzien swojej meki o
grzechu tych, ktorzy ,nie uwierzyli w Niego”, wéwczas ta Jego wypowiedz, petna
bolu, jest rowniez jakby dalekim echem nowego grzechu, jaki swym pierworodnym
ksztattem wpisuje sie ponuro w tajemnice stworzenia. Méwi bowiem tak nie tylko Syn
Cztowieczy, ale réwnoczesnie Ten, ktory jest ,Pierworodnym wobec kazdego
stworzenia”, ,w Nim (bowiem) zostato wszystko stworzone (...) przez Niego i dla
Niego” (por. Kol 1, 15-1.8). W $wietle tej prawdy rozumiemy, ze ,niepostuszenstwo”
zakfada w tajemnicy poczatku poniekad te samaq ,niewiare”: to samo ,nie uwierzyli”,
jakie powtorzy sie w odniesieniu do tajemnicy paschalnej. Oznacza ono bowiem
odrzucenie, a przynajmniej odsuniecie prawdy zawartej w Stowie Ojca. Odrzucenie to
wyraza sie w czynie jako ,niepostuszenstwo” dokonane na skutek pokusy, ktdra
pochodzi od ,0jca ktamstwa” (por. ] 8, 44). U korzenia ludzkiego grzechu lezy wiec
ktamstwo jako radykalne odrzucenie prawdy, zawartej w Stowie Ojca, poprzez ktére:
wyraza sie mitujgca wszechmoc Stworcy. Jest to wszechmoc i zarazem mitos¢ ,,Boga
Ojca, Stworzyciela nieba i ziemi”.

34. ,Duch Panski”, ktory — wedle biblijnego opisu stworzenia — ,unosi sie nad
wodami” (por. Rdz 1, 2), wskazuje na tego ,Ducha, ktory przenika gtebokosci Boze,”:
Przenika gtebokosci Ojca i Stowa-Syna w tajemnicy stworzenia. Jest nie tylko
bezposrednim Swiadkiem Ich wzajemnej mitosci, z ktdrej bierze poczatek stworzenie,
ale sam jest tq MitoSciq. Sam jest jako MitoS¢ — przedwiecznym, nie stworzonym
Darem. W Nim zawiera sig zrodto i poczatek wszelkiego obdarowania stworzen,
Swiadectwo poczatku, jakie znajdujemy w, catym Objawieniu, a naprzéd w Ksiedze
Rodzaju, jest tu jednoznaczne. Stworzy¢ — to znaczy powotac z nicosci do istnienia;



a zatem stworzy¢ to tyle, co obdarowaé istnieniem. Swiat widzialny zostaje stworzony
dla cztowieka: cztowiek zostaje wiec obdarowany swiatem (por. Rdz 1, 26. 28. 29).
Réwnoczesnie zas ten sam cztowiek w swoim cztowieczenstwie zostaje obdarowany
szczegblnym ,,obrazem i podobienstwem” Boga. Oznacza to nie tylko rozumnos$¢ i
wolnosc¢ jako konstytutywna wtasciwos¢ natury ludzkiej. Oznacza to zarazem, od
samego poczatku, zdolno$¢ obcowania z Bogiem na sposob osobowy, jako ,ja i ty”.
Oznacza réwniez zdolnoS¢ do przymierza, jakie ma uksztattowac sie wraz ze
zbawczym udzielaniem sie Boga cztowiekowi Na gruncie ,,obrazu i podobienstwa”
Boga — , dar Ducha” oznacza wreszcie wezwanie do przyjazni, w ktorej
nadprzyrodzone ,gtebokosci Boze” zostajg niejako goscinnie otwarte dla uczestnictwa
ze strony cztowieka. Uczy Sobdr Watykanski II: ,Bdg niewidzialny (por. Kol 1, 15; 1
Tm 1, 17) w nadmiarze swej mitosci zwraca sie do ludzi jak do przyjaciot (por. Wj 33,
11; J 15, 14-15) i obcuje z nimi (Ba 3, 38), aby ich zaprosi¢ do wspolnoty z sobq i
przyjac ich do niej”20.

35. Tak wiec Duch, ktory ,przenika wszystko, nawet gtebokosci Boga samego”, zna
od poczatku tajemnice cztowieka (por. 1 Kor 2, 10 n.). I dlatego tez On jeden moze
w pei ,przekonac o grzechu” ludzkiego poczatku o tym grzechu, ktéry jest
korzeniem wszystkich innych oraz niewygasajacym zarzewiem grzesznosci cztowieka
na ziemi. Duch Prawdy zna pierworodny wymiar grzechu, spowodowany w woli
cztowieka dziataniem ,0jca ktamstwa” — tego, ktory juz ,zostat osadzony” (por. J 16,
11). Duch Swiety przekonywa wiec Swiat o grzechu w zwigzku z tym ,,sadem”, ale
stale prowadzac w strone ,,sprawiedliwosci”, ktora zostata objawiona cztowiekowi
wraz z Krzyzem Chrystusa. Zostata objawiona przez , postuszenstwo az do $mierci”
(por. Flp 2, 8).

Tylko Duch Swiety moze przekona¢ o grzechu ludzkiego poczatku, poniewaz On
wiasnie jest Mitoscig Ojca i Syna, poniewaz On jest Darem — a grzech ludzkiego
poczatku polega na zaktamaniu i odrzuceniu Daru oraz Mitosci, ktére stanowig o
poczatku Swiata i cztowieka.

36. Wedle $wiadectwa poczatku, jakie odczytujemy w catym Piémie Swietym i
tradycji, znajdujac pierwszy jego (i zarazem najpetniejszy) zapis w Ksiedze Rodzaju,
grzech w swoim pierworodnym ksztatcie jest rozumiany jako ,niepostuszenstwo”,
ktdre oznacz wprost i bezposrednio przekroczenie zakazu Boga (por. Rdz 2, 16 n.).
Réwnoczesnie jednak, w Swietle catego kontekstu staje sie jawne, ze korzenie tego
niepostuszenstwa siegajq gteboko w catg sytuacje ontyczng cztowieka. Powotany od
istnienia cztowiek — mezczyzna i niewiasta — jest stworzeniem. ,Obraz Boga”,
polegajacy na rozumnosci i wolnosci, mowi o wielkosci i godnosci podmiotu
ludzkiego, ktory jest osoba. Rownoczesnie ten osobowy podmiot jest zawsze tylko
stworzeniem; w swoim istnieniu i istocie zalezy od Stworcy. Wedtug Ksiegi Rodzaju
»drzewo poznania dobra i zta” miato wyrazac i stale przypomina¢ cztowiekowi
~granice” nieprzekraczalng dla istoty stworzonej. W tym znaczeniu nalezy rozumie¢
zakaz Boga: Stwdrca zabrania mezczyznie i niewiescie spozywaé owocow z drzewa
poznania dobra i zta. Stowa namowy, czyli pokusy, sformutowanej w tekscie
biblijnym, nakfaniajg do ztamania tego zakazu — czyli do przekroczenia tej ,granicy”:
,Gdy spozyjecie owoc tego drzewa, otworzg sie wam oczy i tak jak Bdg («jako
bogowie») bedziecie znali dobro i zto” (Rdz 3, 5).



~Niepostuszenstwo” oznacza wiec przekroczenie owej granicy, ktéra dla woli i
wolnosci cztowieka jako istoty stworzonej pozostaje nieprzekraczalna. Bog-Stworca
jest bowiem jedynym i ostatecznym zrédtem fadu moralnego w Swiecie przez siebie
stworzonym. Cztowiek nie moze sam od siebie stanowic o tym, co jest dobre i zte —
nie moze: ,znac dobra i zta, tak jak Bog”. W Swiecie stworzonym Bog pozostaje
pierwszym i suwerennym zrodtem stanowienia o dobru i ztu poprzez wewnetrzng
prawde bytu, bedaca odbiciem Stowa, ktdre jest wspdtistotnym i odwiecznym Synem
Ojca. Stworzony na obraz Boga cztowiek zastaje przez Ducha Prawdy obdarowany
sumieniem, azeby obraz wiernie odzwierciedlat swdj Pierwowzor, ktdry jest zarazem
Madroscig i Prawem odwiecznym, Zzrédtem tadu moralnego w cztowieku i w Swiecie.
~Niepostuszenstwo” jako wymiar pierworodny grzechu cztowieka oznacza
odepchniecie tego zrodta, aby samemu stawac sie autonomicznym i wytgcznym
zrédtem stanowienia o tym, co dobre i zte. Duch, ktory ,przenika gtebokosci Boze”,
On — ktoéry rownoczesnie jest Swiattem dla sumienia cztowieka i zrédtem tadu
moralnego — zna najgtebiej ten wymiar grzechu, jaki wpisuje sie w tajemnice
ludzkiego poczatku. On tez nie przestaje o nim ,przekonywac $wiata” w relacji do
Krzyza Chrystusa na Golgocie.

37. Wedle swiadectwa poczatku, Bog w tajemnicy stworzenia objawit siebie samego
jako Wszechmoc, ktdra jest Mitoscig. Rownoczesnie objawit cztowiekowi, ze jako
»obraz i podobienstwo” swego Stworcy zostaje wezwany, aby uczestniczyt w
prawdzie i mitosci. Uczestnictwo to oznacza zycie w zjednoczeniu z Bogiem, ktore
jest ,zyciem wiecznym”21. Cztowiek jednakze, pod wptywem ,,0jca ktamstwa”,
oderwat sie od tego uczestnictwa. W jakiej mierze? Z pewnoscig nie jest to miara
grzechu czystego ducha, miara grzechu szatana. Duch ludzki nie jest zdolny do takiej
miary22. W samym opisie Ksiegi Rodzaju fatwo dostrzec rdznice skali pomiedzy
~tchnieniem zta” ze strony tego, ktdry ,grzeszy (trwa w grzechu) od poczatku” (1 ] 3,
8), i ktory juz ,zostat osadzony” (J 16, 11), a ztem niepostuszenstwa ze strony
samego cztowieka.

Niemniej jednak, to niepostuszenstwo oznacza odwrdcenie sie od Boga, oznacza
poniekad zamkniecie sie ludzkiej wolnosci wzgledem Niego. Oznacza réwniez pewne
otwarcie sie tejze wolnosci — ludzkiego poznania i woli — wobec tego, ktdry jest
»0jcem kitamstwa”. Akt Swiadomego wyboru nie tylko jest ,niepostuszenstwem”, ale
niesie z sobg réwniez pewng podatnos¢ w stosunku do tej motywacii, jaka zawiera
sie w pierwszej hamowie do grzechu i motywacji nieustannie ponawianej w ciagu
catych dziejow cztowieka na ziemi: ,(...) wie Bdg, ze gdy spozyjecie owoc z tego
drzewa, otworzg sie wam oczy i tak jak Bdg bedziecie znali dobro i zto”.

Znajdujemy sie tutaj w samym centrum tego, co mozna nazwac ,anty-Stowem”, czyli
~przeciw-Prawdq”. Zostaje bowiem zaktamana prawda o tym, kim jest cztowiek, jakie
sq nhieprzekraczalne granice jego bytu i jego wolnosci Ta , przeciw-Prawda” jest
mozliwa dlatego, ze rownoczesnie zostaje dogtebnie ,zaktamana” prawda o tym, kim
jest Bdg. Bog-Stworca zostaje postawiony w stan podejrzenia, gtebiej jeszcze: w stan
oskarzenia w $wiadomosci stworzen. Po raz pierwszy w dziejach cztowieka dochodzi
do gtosu przewrotny ,geniusz podejrzen”. Stara sie on ,,zaktamac” samo Dobro,
absolutne Dobro — wéwczas, kiedy w dziele stworzenia objawito sie ono jako
niewypowiedzianie obdarowujace, jako bonum diffusivum sui, jako stwércza Mito$¢.



Ktéz moze w petni ,przekonaé o grzechu” czy o tej motywacji pierworodnego
niepostuszenstwa cztowieka, jak nie Ten, ktéry sam jest Darem i zrodtem wszelkiego
obdarowania? Jak nie Duch, ktory ,przenika gtebokosci Boze” i ktdry jest MitoScig
Ojca i Syna?

38. Oto bowiem, wbrew catemu Swiadectwu stworzenia oraz zbawczej ekonomii z
nim zwigzanej, ,,duch ciemnosci” (por. Ef 6, 12; kk 22, 53) potrafi ukaza¢ Boga jako
przeciwnika swego stworzenia, a przede wszystkim przeciwnika cztowieka, jako
zrédto niebezpieczenstwa i zagrozenia dla cztowieka. W ten sposdb zostaje
zaszczepiony przez szatana w psychice cztowieka bakcyl sprzeciwu wobec Tego,
ktory ,,od poczatku” ma by¢ przeciwnikiem cztowieka — a nie Ojcem. Cztowiek zostat
wyzwany, aby stawat sie przeciwnikiem Boga!

Analiza grzechu w jego pierworodnym wymiarze wskazuje na to, iz za sprawg ,0jca
ktamstwa” pojdzie przez dzieje ludzkosci state cisnienie w kierunku odrzucenia Boga
przez cztowieka, az do nienawisci: ,Amor sui usquead contemplum Dei”, jak to
wyrazit $w. Augustyn23. Cztowiek bedzie sktonny widzie¢ w Bogu dla siebie przede
wszystkim ograniczenie, a nie zrodto wyzwolenia i petnie dobra. Potwierdza sie to w
naszej nowozytnej epoce, kiedy ateistyczne ideologie daza do wykorzystania religii
utrzymujac, ze stanowi ona o podstawowej ,alienacji” cztowieka. Cztowiek zostaje
niejako wyobcowany i wyzuty z wtasnego cztowieczenstwa, gdy idac za ideq Boga,
przypisuje Jemu to, co nalezy do cztowieka, i wylacznie do cztowieka! W tym
procesie myslenia i dziatania historyczno-socjologicznego odrzucenie Boga doszto az
do ogtoszenia Jego ,$mierci”. Niedorzeczno$¢ pojeciowa i stowna! Ale ideologia
~Smierci Boga” zagraza cztowiekowi, jak na to wskazuje Sobdr Watykanski II, gdy
poddajac analizie problem ,autonomii rzeczy doczesnych”, pisze: , Stworzenie
bowiem bez Stworzyciela zanika (...). Co wiecej, samo (...) zapada w mroki przez
zapomnienie o Bogu”24. Ideologia ,$mierci Boga” tatwo moze sie w skutkach okazac
na ptaszczyznie teoretycznej i praktycznej ideologig ,$mierci cztowieka”.

4. Duch, ktory przeobraza cierpienie w odkupiencza mitosc

39. Duch, ktdéry przenika gtebokosci Boze, zostat nazwany przez Jezusa w mowie
pozegnalnej w Wieczerniku Parakletem. Jest On bowiem ,wzywany“25 od poczatku,
azeby ,przekonywat Swiat o grzechu”. Jest do tego definitywnie wezwany Krzyzem
Chrystusa. Przekonywac o grzechu — to znaczy: wykazywac zto, jakie sie w nim
zawiera. To znaczy: objawia¢ mysterium iniquitatis. Zta grzechu nie sposdb
dosiegna¢ w catej jego bolesnej rzeczywistosci, nie ,przenikajac gtebokosci Bozych”.
Od poczatku ponura tajemnica grzechu zaistniata w Swiecie na gruncie odniesienia
stworzonej wolnosci do Stworcy. Zaistniata jako akt woli stworzenia, cztowieka,
przeciwny woli Boga: zbawczej woli Boga. Co wiecej, zaistniata wbrew prawdzie, na
gruncie ktamstwa, definitywnie juz ,,0saqdzonego”, ktdre to ktamstwo postawito w
stan oskarzenia, w stan permanentnego podejrzenia, samq stworczg i zbawczg
Mito¢. Cztowiek poszedt za ,,0jcem ktamstwa” — przeciw, Ojcu Zycia i Duchowi
Prawdy.

Czyz wiec ,przekonywac o grzechu” — nie musi rownoczesnie znaczy¢: objawia
cierpienie? Objawiac bdl, niepojety i niewyrazalny, jaki z powodu grzechu w jego



antropomorficznej wizji Ksiega $wieta zda sie dostrzegaé w ,,gtebokosciach Bozych”,
w samym niejako sercu nieogarnionej Trojcy? Koscidt, czerpigc natchnienie z
Objawienia, wierzy i wyznaje, ze grzech jest obrazg Boga Co odpowiada tej ,obrazie”
w niezgtebionym zyciu Ojca, Syna i Ducha Swietego, temu odrzuceniu Ducha, ktory
jest MitosScig oraz Darem? Pojecie Boga, jako Bytu absolutnie doskonatego, wytacza z
pewnoscig wszelki bdl pochodzacy z braku czy zranienia; jednakze w ,,gtebokosciach
Bozych” jest mitoS¢ ojcowska, ktéra w jezyku biblijnym wobec grzechu cztowieka
posuwa sie az do stéw: ,zal mi, zem stworzyt cztowieka” (por. Rdz 6, 7). ,Kiedy (...)
Pan widziat, ze wielka jest niegodziwosS¢ ludzi na ziemi (...) zatowat, ze stworzyt ludzi
na ziemi, i zasmucit sig (...). Pan rzekt: «(...) zal mi, ze ich stworzytem»” (Rdz 6, 5-
7). Najczesciej jednak Pismo Swiete moéwi nam o Ojcu, ktory wspdtczuje cztowiekowi,
dzielac jakby jego bdl. Ostatecznie éw niezgtebiony i niewypowiedziany ,,bol” Ojciec
zrodzi nade wszystko catg przedziwng ekonomie mitosci odkupienczej w Jezusie
Chrystusie, azeby — poprzez mysterium pietatis — MitoS¢ mogta sie okazac
potezniejsza od grzechu w dziejach cziowieka. Azeby zwyciezyt ,Dar”!

Duch Swiety, ktory wedle stéw Chrystusowych ,przekonywa o grzechu”, jest Mitoscig
Ojca i Syna, a jako Mitos¢ jest Darem trynitarnym i réwnoczesnie odwiecznym
zrodtem wszelkiego obdarowania stworzenia przez Boga. To wtasnie w Nim mozemy
poja¢ uosobiong i zrealizowang w sposdb transcendentny owg cnote mitosierdzia,
ktdrg tradycja patrystyczna i teologiczna, idac $Sladami Starego i Nowego Przymierza,
przypisuje Bogu. W cztowieku mitosierdzie wyraza bdl i wspétczucie wobec nedzy
blizniego. W Bogu Duch-MitoS¢ przetwarza sprawe grzechu ludzkiego w nowe
obdarowanie zbawczg mitoscig. Z Niego, w jednosci Ojca i Syna, rodzi sie owa
zbawcza ekonomia, ktéra napetnia dzieje cztowieka darami Odkupienia. Jesli grzech,
odrzucajac Mitos¢, zrodzit ,cierpienie” cztowieka — cierpienie to w jakis sposob
udzielito sie catemu stworzeniu (Por. Rz 8, 20-22) — to Duch Swiety wejdzie w
cierpienie ludzkie i kosmiczne z nowym obdarowaniem Mitosci, ktora odkupi Swiat. Na
ustach Chrystusa Odkupiciela, w ktérego cztowieczenstwie dokonuije sie ,,cierpienie”
Boga, pojawi sie¢ stowo wyrazajace odwieczng MitoSC petng mitosierdzia: JZal Mi”
(por. Mt 15, 32; Mk 8, 2). Tak wiec ze strony Ducha Swietego ,,przekonywac o
grzechu” — to znaczy zarazem objawia¢ wobec stworzen ,poddanych zepsuciu”, a
nade wszystko w gtebi ludzkich sumien, jak ten wiasnie grzech zostaje
przezwyciezony w ofierze Baranka Bozego, ktdry stat sie ,,az do Smierci” postusznym
Stuga, ktory naprawiajac niepostuszenstwo cztowieka, dokonuje odkupienia $wiata.
W ten sposdb Duch Prawdy, Pocieszyciel, ,przekonywa o grzechu”.

40. Wartos¢ odkupienczg ofiary Chrystusa wypowiedziat w bardzo znamiennych
stowach Autor Listu do Hebrajczykdw; odwotawszy sie do ofiar Starego Przymierza,
w ktorych ,krew koztéw i cielcdw (...) sprawia oczyszczenie ciata”, dodaje: ,(...) o ilez
bardziej krew, Chrystusa, ktdéry przez Ducha wiecznego ztozyt Bogu samego siebie
jako nieskalang ofiare, oczysci wasze sumienia z martwych uczynkéw, abyscie stuzy¢
mogli Bogu zywemu?” (por. Hbr 9, 13 n.). Jakkolwiek zdajemy sobie sprawe z innych
mozliwosci interpretacji, to jednak rozwazania o obecnosci Ducha Swietego w catym
zyciu Chrystusa pozwalajg nam dostrzec w tym tekscie jakby zachete do refleksji nad
obecnoscig tegoz Ducha w odkupienczej ofierze Stowa Wecielonego.



Wypada naprzod skupic sie na pierwszych stowach, ktére mowig o tej ofierze, z kolei
za$ osobno na ,,0czyszczeniu sumien”, jakiego ona dokonuje. Jest to bowiem ofiara
ztozona ,przez (= za sprawq) Ducha wiecznego”, ktdry z niej ,czerpie” moc
zbawczego ,,przekonywania o grzechu”. Jest to za$ tenze sam Duch Swiety, ktorego
zgodnie z obietnicg dang w Wieczerniku Jezus Chrystus w dniu swego
Zmartwychwstania ,przyniesie” Apostotom w ranach ukrzyzowania i ,da” im Go ,dla
odpuszczenia grzechdw”: ,Wezmijcie Ducha Swietego! Ktérym odpuscicie grzechy, sq
im odpuszczone” (J 20, 22 n.).

Wiemy, ze ,Bdg namascit Duchem Swietym i moca "Jezusa z Nazaretu, jak mowit
Szymon Piotr w domu setnika Korneliusza (Dz 10, 38). Znamy paschalng tajemnice
Jego ,,odejscia” wedle zapisu Ewangelii Janowej. Stowa Listu do Hebrajczykow
ttumacza teraz, w jaki sposob Chrystus ,ztozyt Bogu samego siebie jako nieskazitelng
ofiare” — jak uczynit to ,przez Ducha wiecznego”. W ofierze Syna Cztowieczego Duch
Swiety jest obecny i dziata tak, jak dziatat przy Jego poczeciu i przyjsciu na Swiat, w
Jego zyciu ukrytym i w Jego postudze. Wedtug Listu do Hebrajczykdw, na drodze
swego ,odejscia” poprzez Ogrdjec i Kalwarie, Chrystus sam w swoim
cztowieczenstwie otworzyt sie bez reszty na to dziatanie Ducha-Parakleta, ktére z
cierpienia wyprowadza zbawczg mitoS¢. Zostat wiec ,wystuchany dzieki swej
ulegtosci; chociaz byt Synem, nauczyt sie postuszenstwa przez to, co wycierpiat” (Hbr
5, 7 n). W ten sposdb List ten ukazuje, jak cztowieczenstwo poddane grzechowi w
potomkach pierwszego Adama, stato sie w Jezusie Chrystusie doskonale poddane
Bogu i z Nim zjednoczone, a réwnoczesnie petne nieskonczonego mitosierdzia
wzgledem ludzi; jest to nowe cztowieczenstwo, ktore w Jezusie Chrystusie poprzez
cierpienie Krzyza wrécito do mitosci, zdradzonej przez Adamowy grzech. Odnalazto
sie w samym Bozym zrddle pierworodnego obdarowania: w Duchu, ktéry przenika
gtebokosci Boze, sam za$ jest Mitoscig i Darem.

Jezus Chrystus, Syn Bozy — jako Cztowiek — w zarliwej modlitwie swojej meki,
pozwolit Duchowi Swietemu, ktdry juz przeniknat do samej gtebi Jego wtasne
cztowieczenstwo, przeksztatci¢ je w doskonatg ofiare poprzez akt swej $mierci jako
zertwy mitosci na Krzyzu. Te ofiare ztozyt sam — sam byt jej jedynym kaptanem:
~ZYozyt Bogu samego siebie jako nieskalang ofiare” (Hbr 9, 14). W swoim
cztowieczenstwie byt godny stac sie takg ofiara, poniewaz sam jeden byt
+nieskalany”. Rownoczesnie za$ ztozyt ja ,przez Ducha wiecznego” — co znaczy, ze
Duch Swiety w szczegdlny sposob dziatat w tym absolutnym samooddaniu Syna
Cztowieczego, aby przemienic cierpienie w odkupienczg mitos¢.

41. W Starym Testamencie kilkakrotnie jest mowa o ,0gniu z nieba”, ktéry spalat
ofiary sktadane przez ludzi (por. Kpt 9, 24; 1 Krl 18, 38; 2 Krn 7, 1). Przez analogie
mozna powiedzie¢, ze Duch Swiety jest ,,ogniem z nieba” dziatajgcym w gtebi
tajemnicy Krzyza. Oto, pochodzac od Ojca, skierowuje On ofiare wtasng Syna do
Ojca, wprowadzajac ja w Boski wymiar trynitarnej komunii. Jesli grzech zrodzit
cierpienie, to teraz bdl Boga — owo cierpienie — zyskuje poprzez Ducha Swietego
swoj ostateczny ludzki wyraz w Chrystusie ukrzyzowanym. Oto paradoksalna
tajemnica mitosci: w Chrystusie cierpi B6g odrzucony przez swe stworzenie: ,nie
wierzg we Mnie”! I rownoczesnie z gtebi tego cierpieniu, a posrednio — z gtebi
grzechu, ze ,nie uwierzyli” — Duch wyprowadza nowg miare obdarowania cztowieka i



stworzenia od poczatku. W gtebi tajemnicy Krzyza dziata Mito$¢, ktdra przywodzi
cztowieka na nowo do uczestnictwa w zyciu, jakie jest w Bogu samym.

Duch Swiety jako Mito¢ i Dar zstepuje niejako w samo serce ofiary, ktdra jest
skfadana na Krzyzu. Nawigzujac do tradycji biblijnej, mozna powiedzie¢: spala te
ofiare ogniem Mitosci, ktéra jednoczy Syna z Ojcem w trynitarnej komunii. Poniewaz
rownoczesnie ta Krzyzowa ofiara jest w petnym tego stowa znaczeniu wkasnym
czynem Chrystusa, dlatego tez w tej ofierze ,otrzymuje” On Ducha Swietego.
Otrzymuje Go w taki sposob, ze moze On — i tylko On razem z Bogiem Ojcem —
~dac¢” Go Apostotom, Kosciotowi, ludzkosci. On sam Go ,,posyfa” od Ojca (por. J 15,
25). On sam stanie wobec Apostotow zgromadzonych w Wieczerniku, ,tchnie na
nich” i powie: ,Wezmijcie Ducha Swietego! Ktérym odpuscicie grzechy, sq im
odpuszczone” (J 20, 22 n.), zgodnie z przepowiednig Jana Chrzciciela: ,On was
chrzci¢ bedzie Duchem Swietym i ogniem” (Mt 3, 11). W tych stowach Jezusa Duch
Swiety zostaje objawiony i zarazem uobecniony jako MitosS¢, ktdra dziata w giebi
tajemnicy paschalnej: jako zrodto zbawczej mocy Chrystusowego Krzyza, jako Dar
nowego i wiecznego zycia.

Ta prawda o Duchu Swietym znajduje swéj codzienny wyraz w liturgii rzymskiej, gdy
kaptan przed Komunig $wieta wypowiada te znamienne stowa: ,Panie Jezu Chryste,
Synu Boga zywego, ktdry z woli Ojca, za wspoétdziataniem Ducha Swietego, przez
SmierC swojq date$ zycie Swiatu (...)". W III za$ Modlitwie Eucharystycznej,
nawigzujac do tej samej zbawczej ekonomii, kaptan prosi, azeby Duch Swiety
Luczynit nas wiecznym darem dla Boga”.

5. Krew, ktora oczyszcza sumienia

42, PowiedzieliSmy, ze u szczytu tajemnicy paschalnej Duch Swiety zostaje
definitywnie objawiony i zarazem w nowy sposob uobecniony. Zmartwychwstaty
Chrystus méwi do Apostotow: ,WeZmijcie Ducha Swietego!”. Zostaje w ten sposob
objawiony Duch Swiety, gdyz stowa Chrystusa stanowig potwierdzenie obietnic i
zapowiedzi z mowy pozegnalnej w Wieczerniku.. Objawienie to zas jest rownoczesnie
uobecnieniem Parakleta, jest nowym uobecnieniem. Duch Swiety bowiem od
poczatku dziatat w tajemnicy stwarzania i w dziejach Starego Przymierza Boga z
cztowiekiem. Dziatanie to zostato w petni potwierdzone postannictwem Syna
Cztowieczego jako Mesjasza, ktory przyszedt w mocy Ducha Swigtego. U szczytu
mesjanskiego postannictwa Jezusa Duch Swiety staje sie obecny w posrodku
tajemnicy paschalnej w petni swojej Boskiej podmiotowosci: jako Ten, ktéry sam ma
dalej prowadzi¢ zbawcze dzieto, zakorzenione w ofierze Krzyza. Bez watpienia dzieto
to zostaje przez Jezusa zlecone ludziom: Apostotom, Kosciotowi. Niemniej — w
ludziach i poprzez ludzi — Duch Swiety pozostaje pierwszym i nadrzednym
podmiotem jego urzeczywistniania w duszy cztowieka i w dziejach $wiata:
niewidzialny, a rownoczesnie wszedzie obecny Parakletos! Duch, ktéry ,tchnie, kedy
chce” (por. J 3, 8).

Stowa wypowiedziane ,pierwszego dnia po szabacie” przez Chrystusa
zmartwychwstatego, w sposdb szczegdiny uwydatniajg obecnos$¢ Parakleta-
Pocieszyciela jako Tego, ,ktéry przekonuje $wiat o grzechu, o sprawiedliwosci i o



sadzie”. Tylko bowiem w tym odniesieniu ttumacza sie stowa, ktore Jezus taczy
bezposrednio z ,daniem” Ducha Swigtego Apostotom. Mowi bowiem: ,Wezmijcie
Ducha Swietego! Ktérym upuscicie grzechy, sie im odpuszczone, a ktérym
zatrzymacie, sg im zatrzymane” (J 20, 22 n). Jezus udziela Apostotom wiadzy
odpuszczania grzechow, aby przekazywali jg swym nastepcom w Kosciele. Jednakze
wiladza ta, dana ludziom, zaktada i wtacza zbawcze dziatanie Ducha Swietego. Stajac
sie ,Swiattoscig sumien” (por. Sekwencja Veni, Sancte Spiritus), Duch Swiety
~przekonywa o grzechu” — to znaczy daje poznac cztowiekowi jego zto, a
rownoczesnie skierowuje do dobra. Dzieki wielosci Jego dardéw, dla ktérych wzywany
jest jako darzacy taska ,siedemkroc¢”, kazdego grzechu cztowieka moze dosiegnac
zbawcza) moc Boza. Istotnie — jak méwi $w. Bonawentura — ,,mocq siedmiu daréw
Ducha Swietego zostaje zniszczony kazdy rodzaj zta i zostaje zrodzone wszelkie
dobro”26.

Pod wptywem Pocieszyciela dokonuje sie owo nawrdcenie serca ludzkiego, ktdre jest
nieodzownym warunkiem przebaczenia grzechéw. Bez prawdziwego nawrdcenia,
ktdre jest nieodzownym warunkiem przebaczenia grzechdw. Bez prawdziwego
nawrdcenia, ktére obejmuje wewnetrzny zal, i bez szczerego i mocnego
postanowienia poprawy, grzechy zostajq ,zatrzymane”, jak méwi Jezus, a z Nim
Tradycja Starego i Nowego Przymierza. Pierwsze stowa, jakie wypowiada Jezus na
poczatku swej dziatalnosci, wedtug Ewangelii Markowej, to te: ,Nawracajcie sie i
wierzcie w ewangelig!” (Mk 1, 15). Potwierdzeniem tego wtasnie wezwania jest
~przekonywanie o grzechu”, jakie Duch Swiety podejmuje w nowy sposdb w mocy
Odkupienia, dokonanego przez Krew Syna Cztowieczego. Wszak List do
Hebrajczykdw mowi, ze ,krew (...) oczyszcza sumienia” (por. Hbr 9, 14). Ona wiec
niejako otwiera Duchowi Prawdy droge do wnetrza cztowieka, do sanktuarium
ludzkich sumien.

43. Sobor Watykanski II przypomniat katolickq nauke o sumieniu méwiac o
powotaniu cztowieka, w szczegdlnosci zas o godnosci osoby ludzkiej. Sumienie w
szczegdblny sposob stanowi o tej godnosci. Jest ono bowiem ,,najtajniejszym
osrodkiem i sanktuarium cztowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktorego gtos
W jego wnetrzu rozbrzmiewa (...) nakazem: czyn to, tamtego unikaj”. Taka zdolnos¢
nakazywania dobra i zakazywania zta, zaszczepiona przez Stwérce w cztowieku, jest
kluczowa wtasciwoscig osobowego podmiotu. Rodwnoczesnie zas ,w gtebi sumienia
cztowiek odkrywa prawo, ktdrego sam sobie nie naktada, lecz ktéremu winien by¢
postuszny”27. Sumienie nie jest wiec autonomicznym i wytacznym zrédtem
stanowienia o tym, co dobre i zte; gteboko natomiast jest w nie wpisana zasada
postuszenstwa wzgledem normy obiektywnej, ktora uzasadnia i warunkuje stusznos¢
jego rozstrzygnie¢ nakazami i zakazami podstaw ludzkiego postepowania, co ujawnito
sie, jak juz méwilismy, na kartach Ksiegi rodzaju (por. Rdz 2, 9. 17). W tym wiasnie
znaczeniu jest sumienie owym ,wewnetrznym sanktuarium”, w ktérym ,rozbrzmiewa
gtos Boga”. Jest to ,gtos Boga” nawet wéwczas, gdy cztowiek uznaje w nim tylko
zasade fadu moralnego, po ludzku niepowtarzalng, bez bezposredniego odniesienia
do Stwdrcy: wtasnie w tym odniesieniu sumienie zawsze znajduje swa podstawe i
swoje usprawiedliwienie.



Ewangeliczne ,przekonywanie o grzechu” pod wptywem Ducha Prawdy nie moze
urzeczywistniac sie w cztowieku na innej drodze, jak tylko na drodze sumienia. Jesli
sumienie jest prawe, wdwczas stuzy ono ,rozwigzywaniu w prawdzie tylu probleméw
moralnych, ktdre narzucajq sie tak w zyciu jednostek, jak i we wspdtzyciu
spotecznym”. Wéwczas to ,,0soby i grupy ludzkie unikajg Slepej samowoli i starajq sie
dostosowywac do obiektywnych norm moralnosci”28.

Owocem prawego sumienia jest przede wszystkim nazywanie po imieniu dobra i zta,
jak to czytamy w tejze samej Konstytucji duszpasterskiej: ,(...) wszystko, co godzi w
samo zycie, jak wszelkiego rodzaju zabdjstwa, ludobdjstwa, spedzanie ptodu,
eutanazja, dobrowolne samobodjstwo; wszystko, cokolwiek narusza cato$¢ osoby
ludzkiej, jak okaleczenia, tortury zadawane ciatu i duszy, wysitki w kierunku
przymusu psychicznego; wszystko co ubliza godnosci ludzkiej, jak nieludzkie warunki
zycia, arbitralne aresztowania, deportacje, niewolnictwo, prostytucja, handel
kobietami i mtodziezg; a takze nieludzkie warunki pracy, w ktérych traktuje sie
pracownikow jak zwykte narzedzia zysku, a nie jak wolne, odpowiedzialne osoby”.
Nazwawszy w ten sposdb po imieniu wielorakie grzechy naszej wspdtczesnosci Sobor
dodaje: ,wszystkie te i tym podobne sprawy i praktyki sg czyms haniebnym;
zakazajac ludzkg cywilizacje, bardziej hanbg tych, ktdrzy sie ich dopuszczaja, niz
tych, ktorzy doznajg krzywdy, i sg jak najbardziej sprzeczne z czcig nalezng
Stworcy”29.

Nazywajqc po imieniu grzechy najbardziej hanbigce cztowieka, ukazujac je jako zto
moralne, ktdre obcigza wszelki bilans postepu ludzkosci, Sobor zarazem okresla to
wszystko jako etap ,walki dramatycznej miedzy dobrem a ztem, miedzy $wiattem a
ciemnoscig”, ktdra przenika ,cate zycie ludzi, czy to jednostkowe, czy zbiorowe"30.
Synod Biskupdéw w 1983 roku o pojednaniu i pokucie okreslit z kolei jeszcze blizej
znaczenie osobiste i spoteczne grzechu ludzkiego31.

44. W Wieczerniku, w przeddzien swojej meki, a z kolei w wieczor wielkanocny,
Jezus Chrystus odwotat sie do Ducha Swietego, jako do Tego, ktéry Swiadczy, ze w
dziejach ludzkosci trwa grzech. Jest to jednakze grzech poddany zbawczej mocy
Odkupienia. ,,Przekonywanie $wiata o grzechu” nie koriczy sie na tym, ze zostanie on
hazwany po imieniu, ze zostanie zidentyfikowany w catej skali tego zta, jakie jest mu
wiasciwe. Przekonujac $wiat o grzechu, Duch Prawdy spotyka sie z gtosem ludzkich
sumien.

Na tej tez drodze dochodzi do ukazania korzeni grzechu, ktére tkwig w ludzkim
wnetrzu, jak to uwydatnita Konstytucja duszpasterska: ,Zaktdcenia réwnowagi, na
ktdre cierpi dzisiejszy Swiat, w istocie wigzg sie z bardziej podstawowym zachwianiem
rownowagi, ktére ma miejsce w sercu ludzkim. W samym bowiem cztowieku wiele
elementow zwalcza sie nawzajem. Bedac bowiem stworzeniem, doSwiadcza on z
jednej strony wielorakich ograniczen, z drugiej strony czuje sie nieograniczony w
swoich pragnieniach i powotany do wyzszego zycia. Przyciggany wielu ponetami,
musi wcigz wybiera¢ pomiedzy nimi i wyrzekac sie niektorych. Co wiecej, bedac
stabym i grzesznym., nierzadko czyni to, czego nie chce, nie zas to, co chciatbym
czyni¢”32. Tekst soborowy nawigzuje tutaj do znanej wypowiedzi $w. Pawta (por. Rz
7, 14. 15. 19).



~Przekonywanie o grzechu”, jakie towarzyszy kazdej pogtebionej pracy ludzkiego
sumienia, prowadzi rownoczesnie do ujawniania jego korzeni wewnatrz cztowieka,
tak jak i jego uwarunkowan w przebiegu dziejow. Zstepujemy w ten sposob do
owych pierwotnych wymiaréw grzechu, o ktdérych byta juz mowa. Duch Swiety
~przekonywa o grzechu” w relacji do tajemnicy poczatku, ukazujac stworzonos¢
cztowieka, a wiec jego catkowitq zaleznos$¢ ontyczng i etyczng od Stworcey, a
réwnoczesnie przypominajac dziedziczng grzesznos¢ ludzkiej natury. Ale tenze sam
Duch Swiety-Pocieszyciel , przekonywa o grzechu” zawsze w relacji do Chrystusowego
Krzyza. W tej relacji chrzesScijanstwo odrzuca wszelki ,fatalizm” grzechu. ,Ciezka
walka przeciw mocom ciemnosci; walka ta, zaczeta ongi$ u poczatku $wiata, trwaé
bedzie do ostatniego dnia, wedtug stow Pana” — uczy Sobor33. Jednakze ,sam Pan
przyszedt, aby cztowieka uwolni¢ i umocni¢”34. Cztowiek wiec, ,wplatany” w te
walke, w zmaganie sie z grzechem w oparciu 0 gtos wiasnego sumienia, ,,wcigz musi
sie trudzi¢, aby trwa¢ w dobrym i nie bedzie mu dane bez wielkiej pracy oraz pomocy
taski Bozej osiggna¢ jednosci w samym sobie”35. Sobdr stusznie widzi grzech jako
czynnik rozbicia, ktdry cigzy zardwno nad zyciem osobistym, jak i spotecznym
cztowieka. Réwnoczesnie za$ niestrudzenie przypomina mozliwos$¢ zwyciestwa.

45. Duch Prawdy, ktory ,przekonywa Swiat o grzechu”, spotyka sig z owym trudem
sumienia ludzkiego, o ktérym tak sugestywnie mdwig teksty soborowe. Ow trud
sumienia wyznacza zarazem drogi ludzkich nawrdcen: odwrdcenie od grzechu, by
odbudowac prawde i mito$¢ w samym sercu cztowieka. Wiadomo, ze uznanie zta w
sobie samym wiele nieraz kosztuje. Wiadomo, ze sumienie nie tylko nakazuje i
zakazuje, ale sadzi w $wietle swoich nakazdéw i zakazéw. Ono jest takze zrédtem
wyrzutdw: cztowiek cierpi wewnetrznie z powodu zta popetnionego. Czy to cierpienie
nie jest jakby dalekim echem tego ,zalu” z powodu stworzenia cziowieka, ktéry w
jezyku antropomorficznym Ksiega $wieta przypisuje Bogu? Tego ,wyrzutu”, ktdry
wpisujac sie w ,serce” Trdjcy Swietej moca odwiecznej mitosci, wyraza sie bdlem
Krzyza, w Chrystusowym postuszenstwie az do $mierci? Kiedy Duch Prawdy dozwala
ludzkiemu sumieniu uczestniczy¢ w tamtym bolu, wéwczas cierpienie sumien staje sie
szczegdlnie gtebokie, ale tez szczegdlnie zbawcze. Wowczas tez, przez taki akt
doskonatego zalu, dokonuje sie prawdziwe nawrdcenie serca: ewangeliczna
~metanoia”.

Trud ludzkiego serca, trud sumienia, posrdd ktdrego dokonuje sie owa ,metanoia”,
nawrdcenie, jest zarazem odzwierciedleniem tego procesu, w ktorym wyrzut
przemienia sie¢ w zbawcza mitos¢, ktdra umie cierpiec. Utajonym szafarzem tej
zbawczej sity jest Duch Swiety: On, ktorego Koscidt nazywa ,,Smat’rosaa sumien”,
przenika i zarazem wypetnia ,gtebie serc” ludzkich36. Przez takie nawrdcenie w
Duchu Swietym cztowiek otwiera sie w strone przebaczenia, w strone odpuszczenia
grzechdw. W catej tej wspaniatej dynamice nawrdcenia — odpuszczenia, potwierdza
sie prawdziwos$¢ tego, co $w. Augustyn pisze o tajemnicy cztowieka, dajac komentarz
do stéw Psalmu , Abyssus abyssum invocat” (,Gtebia przyzywa gtebie”)37. W
stosunku do tej wiasnie ,przepastnej gtebi” cztowieka, sumienia ludzkiego, wypetnia
sie postannictwo Syna i Ducha Swietego. Duch Swiety ,przychodzi” za sprawg
Chrystusowego ,,odejscia” w tajemnicy paschalnej: przychodzi w kazdym konkretnym
fakcie nawrdcenia — odpuszczenia, w mocy ofiary krzyzowej; w niej bowiem ,krew
Chrystusa oczyszcza sumienia z martwych uczynkéw”, abysmy ,stuzy¢ mogli Bogu



zywemu” (por. Hbr 9, 14). W ten sposdb wypetniajg sie stale stowa z Wieczernika o
Duchu Swietym jako ,innym Pocieszycielu” — stowa wypowiedziane do Apostotdw, a
posrednio do wszystkich: ,Wy Go znacie, poniewaz w was przebywa i w was bedzie”
(J 14, 17).

6. Grzech przeciw Duchowi Swietemu

46. Na tle wszystkiego, co dotad zostato powiedziane, stajq sie bardziej zrozumiate
jeszcze inne wstrzasajace stowa, jakie Chrystus wypowiedziat. Mozna by je nazwac
stowami o ,nieprzebaczeniu”. Zostaty one zapisane przez wszystkich Synoptykow,
pozostajq w zwigzku ze szczegolnym grzechem, ktory Ewangelisci nazywaja
~bluznierstwem przeciw Duchowi Swietemu”. Oto ich zapis w troistym brzmieniu:

Mateusz: ,Kazdy grzech i bluznierstwo bedg odpuszczone ludziom, ale bluznierstwo
przeciwko Duchowi nie bedzie odpuszczone. Jesli ktos powie stowo przeciw Synowi
Cztowieczemu, bedzie mu odpuszczone, lecz jesli powie przeciwko Duchowi
Swietemu, nie bedzie mu odpuszczone ani w tym wieku, ani w przysztym” (Mt 12, 31
n.).

Marek: ,Wszystkie grzechy i bluznierstwa, ktdrych by sie ludzie dopuscili, beda im
odpuszczone. Kto by jednak zbluznit przeciw Duchowi Swietemu, nigdy nie otrzyma
odpuszczenia, lecz winien jest grzechu wiecznego” (Mk 3, 28 n.).

tukasz: ,Kazdemu, kto mowi jakies stowo przeciw Synowi Cztowieczemu, bedzie
przebaczone, lecz temu, kto bluzni przeciw Duchowi Swietemu, nie bedzie
przebaczone” (kk 12, 10).

Dlaczego bluznierstwo przeciw Duchowi Swietemu jest nieodpuszczalne? Jak
rozumie¢ owo bluznierstwo? Odpowiada $w. Tomasz z Akwinu, ze chodzi tu o grzech
Lhieodpuszczalny z samej swojej natury, gdyz wyklucza to, czym dokonuje sie
odpuszczenie grzechow”38.

Wedle takiej egzegezy bluznierstwo nie polega na stownym zniewazeniu Ducha
Swigtego; polega natomiast na odmowie przyjecia tego zbawienia, jakie Bog ofiaruje
cztowiekowi przez Ducha Swietego, dziatajacego w mocy Chrystusowej ofiary Krzyza.
Jesli cztowiek nie przyjmuje owego ,przekonywania o grzechu”, ktére pochodzi od
Ducha Swietego i ktdre ma charakter zbawczy, to zarazem odrzuca ,,przyjscie”
Pocieszyciela — to ,,przyjscie”, jakie dokonato sie w tajemnicy paschalnej, a ktére
zespolone jest z odkupienczg mocg Krwi Chrystusa: Krwi, ktdra ,,0czyszcza sumienia z
martwych uczynkow”.

Wiemy, ze owocem takiego wiasnie oczyszczenia jest odpuszczenie grzechdéw. Kto
zatem odrzuca Ducha i Krew, pozostaje w ,martwych uczynkach”, w grzechu.
Bluznierstwo przeciw Duchowi Swietemu polega wiec w konsekwencji na radykalnej
odmowie przyjecia tego odpuszczenia, ktorego wewnetrznym szafarzem jest Duch
Swiety, a ktore zaktada catq prawde nawrocenia, dokonanego przezen w sumieniu.
Jesli Chrystus méwi, ze bluznierstwo przeciw Duchowi Swietemu nie moze by¢
odpuszczone ani w tym, ani w przysztym zyciu, to owo ,hie-odpuszczenie” zwigzane



jest przyczynowo z ,nie-pokutg” — to znaczy z radykalng odmowg nawrdcenia sie. Ta
za$ oznacza odmowe siegnigcia do zrodet Odkupienia, ktore ,zawsze” pozostajq
otwarte w ekonomii zbawienia, w ktdrej wypetnia sie postannictwo Ducha Swietego.
Paraklet ma nieskonczong moc czerpania z tych zrédet: ,,z mojego wezmie” —
powiedziat Jezus. W ten sposéb dopetnia On w ludzkich duszach dzieta Odkupienia
dokonanego przez Chrystusa, rozdzielajac jego owoce. ,Bluznierstwo” przeciw
Duchowi Swietemu jest grzechem popetnionym przez cztowieka, ktéry broni
rzekomego ,prawa” do trwania w ztu, we wszystkich innych grzechach, i ktory w ten
sposdb odrzuca Odkupienie. Cztowiek pozostaje zamkniety w grzechu,
uniemozliwiajac ze swej strony nawrdcenie — a wiec i odpuszczenie grzechéw, ktore
uwaza za jakby nieistotne i niewazne w swoim zyciu. Jest to stan duchowego
upadku, gdyz bluznierstwo przeciwko Duchowi Swietemu nie pozwala cztowiekowi
wyjS¢ z samozamkniecia i otworzy¢ sie w kierunku Boskich zrédet oczyszczenia
sumien i odpuszczenia grzechdw.

47. Dziatalno$¢ Ducha Prawdy, zmierzajaca do zbawczego ,,przekonywania o
grzechu”, spotyka sie w ten sposéb z wewnetrznym oporem cztowieka, jakby
nieprzenikliwoéciq sumienia, ze stanem duszy, ktdra jakby utwierdzita sie w wolnym
wyborze: Pismo Swiete zwykto nazywac to ,zatwardziatoScig serca” (por. Ps 81 [80],
13; Jr 7, 24; Mk 3, 5). Takiemu nastawieniu umystu i serca odpowiada poniekad w
naszej epoce utrata poczucia grzechu, ktorej szereg swych kart poswieca Adhortacja
Apostolska Reconciliatio et paenitentia39. Juz Papiez Pius XII stwierdzit, iz ,,grzechem
tego wieku jest utrata poczucia grzechu”40. Idzie ona w parze z ,utratg poczucia
Boga”. Czytamy w Adhortacji: ,W rzeczywistosci Bdg jest poczatkiem i ostatecznym
bejem cztowieka, ktdry nosi w sobie Boze ziarno. Dlatego wiasnie rzeczywistos¢ Boga
odstfania i rozjasnia tajemnice cztowieka. Nie mozna zatem spodziewac sie, ze umocni
sie poczucie grzechu w odniesieniu do cztowieka i wartosci ludzkich, jesli zabraknie
poczucia obrazy wyrzadzonej Bogu, czyli prawdziwego poczucia grzechu”41.

Kosciot przeto nie przestaje btagac Boga o te taske, azeby nie zanikata prawos¢
ludzkich sumien, aby nie tepiata ich zdrowa wrazliwo$¢ na dobro i zto. Prawos¢ i
wrazliwos¢ jest gteboko zwigzana z wewnetrznym dziataniem Ducha Prawdy. W tym
Swietle szczegolnej wymowy nabierajq takie wezwania Apostofa, jak: ,Ducha nie
gascie”, ,nie zasmucajcie Bozego Ducha Swietego” (1 Tes 5, 19; Ef 4, 30). Nade
wszystko jednak Kosciot nie przestaje z najwiekszg zarliwosciq btagac o to, azeby w
Swiecie nie narastat ten grzech, ktory Ewangelia nazywa bluznierstwem przeciw
Duchowi Swietemu; azeby, przeciwnie, grzech ten cofat sie w duszach ludzkich — a
posrednio w catych srodowiskach i w réznych spoteczefistwach — ustepujac miejsca
otwartosci sumien, nieodzownej dla dziatania Ducha Swigtego. Kosciét btaga, aby ten
grozny grzech przeciw Duchowi Swietemu ustepowat miejsca Swietej gotowosci
przyjmowania misji Pocieszyciela, gdy przychodzi On, by ,przekonywac $wiat o
grzechu, o sprawiedliwosci i o sadzie”.

48. Chrystus w swym pozegnalnym przemodwieniu potaczyt te trzy zakresy
~przekonywania”, jakie nalezg do postannictwa Parakleta: grzech, sprawiedliwos¢ i
sad. Razem tez wyznaczajg one obszar owego mysterium pietatis, ktére
przeciwstawia sie w dziejach cztowieka grzechowi, mysterium iniquitatis42. Z jednej
strony — tak to wyraza $w. Augustyn — ,mitoS¢ wtasna, posunieta az do pogardy



Boga”, z drugiej ,mito$¢ Boga, posunieta az do pogardzania sobq”43. Kosciot nie
zaprzestaje swej modlitwy i postugi, azeby dziele sumien i dziele spoteczenstw w
wielkiej rodzinie ludzkosci nie opadaty w strone bieguna grzechu, w strone
odrzucenia Bozych przykazan ,az do pogardy Boga” — ale wznosity sie w strone tej
mitosci, w ktdrej objawia sie Duch, ktory daje zycie.

Ci, ktdrzy pozwalajq sie Duchowi Swietemu ,przekonac¢ o grzechu”, pozwalajq sie
rowniez ,przekonac o sprawiedliwosci i o sadzie”. Duch Prawdy, ktéry dopomaga
ludziom — ludzkim sumieniom — poznawac prawde grzechu, réwnoczesnie tez
sprawia, ze poznajg prawde tej sprawiedliwosci, jaka wkroczyta w dziele cztowieka
wraz z Jezusem Chrystusem. W ten sposdb ci, ktérzy ,przekonani o grzechu”
nawracajq sie pod dziataniem Pocieszyciela, zostajg przez Niego niejako
wyprowadzeni z orbity ,sadu” — tego ,sadu”, jakim ,wtadca tego Swiata zostat
osadzony” (por. J 16, 11). Nawrdcenie w Bosko-ludzkiej gtebi tajemnicy oznacza
zerwanie wszelkich wiezow, jakimi grzech jest powigazany w catoksztatcie mysterium
iniquitatis. Ci zatem, ktdrzy sie nawracaja, zostajg przez Ducha Swietego
wyprowadzeni z orbity ,,sadu”, wprowadzeni za$ do tej sprawiedliwosci, ktdra jest w
Jezusie Chrystusie — gdyz ma jq od Ojca (por. J 16, 15) jako odzwierciedlenie
Swietosci trynitarnej. Jest to sprawiedliwos¢ Ewangelii i Odkupienia, sprawiedliwos¢
Kazania na gorze i Krzyza, ktdra sprawia oczyszczenie sumien przez Krew Baranka.
Jest to z kolei ta sprawiedliwo$¢, jaka Ojciec oddaje Synowi oraz wszystkim, ktorzy z
Nim sg zjednoczeni przez prawde i mitoSc.

W sprawiedliwosci tej Duch Swiety, ktéry jest Duchem Ojca i Syna — ktory
~przekonywa Swiat o grzechu” — objawia sie i uobecnia w cztowieku jako Duch zycia
wiecznego.

Czeé¢ III
Duch, ktory daje zycie

1. Motyw jubileuszu dwutysiaclecia: Chrystus, ~ktory sie poczat z
Ducha Swietego”

49. Do Ducha Swietego zwraca sie myél i serce Kosciota przy koncu dwudziestego
wieku i w perspektywie trzeciego tysigclecia od przyjscia na Swiat Jezusa Chrystusa,
gdy stajemy w obliczu wielkiego Jubileuszu, ktérym Kosciét pragnie uczci¢ to
wydarzenie. Przyjscie to mierzy sie skalg czasu jako wydarzenie przynalezace do
dziejéw cztowieka na ziemi. Stosowana powszechnie rachuba czasu okresla
poszczegdlne lata, stulecia i tysigclecia wedle tego, jak przebiegajg one przed lub po
narodzeniu Chrystusa. Rownoczesnie zas wydarzenie to oznacza dla nas, chrzescijan,
wedtug stéw Apostota ,petnie czasu” (por. Ga 4, 4), gdyz w nim dziele cztowieka
zostaty dogtebnie przenikniete ,miarg” Boga samego: transcendentng obecnosciq
wiecznego ,Teraz". Tego, ,Ktory jest, Ktdry byt, i Ktdry przychodzi”. Tego, ktory jest
LAlfy i Omega, Pierwszym i Ostatnim, Poczatkiem i Koncem” (Ap 1, 8; 22, 13). ,Tak



bowiem Bdg umitowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w
Niego wierzy, nie zginat, ale miat zycie wieczne” (J 3, 16). ,Gdy jednak nadeszia
petnia czasu, zestat Bdg Syna swego, zrodzonego z niewiasty (...), abySmy mogli
otrzymac przybrane synostwo” (Ga 4, 4 n.). Dokonato sig zas owo Wcielenie Syna-
Stowa za sprawe Ducha Swietego.

Obaj Ewangelisci, ktorym zawdzieczamy opis narodzin i dzieciectwa Jezusa z
Nazaretu, wypowiadajg sie w tej sprawie w taki sam sposob. Wedtug tukasza, przy
zwiastowaniu narodzin Jezusa, Maryja pyta: ,Jakze sie to stanie, skoro nie znam
meza?”. Na to za$ otrzymuje odpowiedz: ,Duch Swiety zstapi na Ciebie i moc
Najwyzszego ostoni Cie. Dlatego tez Swiete, ktore sie narodzi, bedzie nazwane
Synem Bozym” (kk 1, 34 n.).

U Mateusza czytamy wprost: ,Z narodzeniem Jezusa Chrystusa byto tak. Po
zaslubinach Matki Jego, Maryi, z Jézefem, wpierw nim zamieszkali razem, znalazta sie
brzemienng za sprawg Ducha Swietego” (Mt 1, 18). Zaniepokojony za$ tym stanem
rzeczy Jozef, otrzymuje w czasie snu nastepujace wyjasnienie: ,(...) nie boj sie wziac
do siebie: Maryi, twojej Matzonki; albowiem z Ducha Swietego jest to, co sie w Nigj
poczeto. Porodzi Syna, ktéremu nadasz imie. Jezus, On bowiem zbawi swoj lud od
jego grzechéw” (Mt 1, 20 n.).

Dlatego tez Kosciot od poczatku wyznaje tajemnice Wcielenia, te kluczowq prawde
wiary, odwotujac sie do Ducha Swigtego. Tak brzmi Symbol Apostolski: ,ktory sie
poczat z Ducha Swietego, narodzit sie z Maryi Panny”.

Tak tez Symbol nicejsko-konstantynopolitanski: ,za sprawq Ducha Swietego przyjat
ciato z Maryi Dziewicy i stat sie cztowiekiem”.

,Za sprawa Ducha Swietego” stat sie cztowiekiem Ten, ktérego Kosciot stowami tego
samego Symbolu wyznaje Synem wspétistotnym Ojcu: ,Bdg z Boga, Swiattos¢ ze
Swiattosci, Bog prawdziwy z Boga prawdziwego, zrodzony a nie stworzony”. Stat sie
cztowiekiem ,,przyjmujac ciato z Maryi Dziewicy”. To wtasnie dokonato sie, gdy
~nadeszta petnia czasow”.

50. Wielki Jubileusz zakonczenia drugiego tysigclecia, do ktdrego przygotowuje sie
Koscidt, ma bezposrednio profil chrystologiczny, chodzi bowiem o uczczenie
narodzenia Jezusa Chrystusa. Rownoczesnie jest to profil pneumatologiczny,
albowiem tajemnica Wcielenia dokonata sig ,za sprawgq Ducha Swigtego”. ,Sprawit”
ja Duch Swiety, ktéry — jako wspotistotny Ojcu i Synowi — jest w absolutnej
tajemnicy Troéjjedynego Boga: Osoba-Mitoscig, Darem nie stworzonym, a zarazem
bezposrednim Zrédtem wszelkiego obdarowania, jakie pochodzi od Boga — w
porzadku stworzenia; jest tez bezposrednig zasadg i jakby podmiotem samo
udzielania sie Boga w porzadku faski. Tajemnica Wcielenia stanowi zenit owego
obdarowania, stanowi zenit samoudzielania sie¢ Boga w porzadku faski.

Poczecie bowiem i narodziny Jezusa Chrystusa sg najwigkszym dzietem, jakiego
dokonat Duch Swiety w dziejach stworzenia oraz w dziejach zbawienia: szczytem
taski — gratia unionis, zrédtem wszelkiej innej taski, jak wyjasnia $w. Tomasz44.



Wielki Jubileusz odnosi sig do tego dziefa i odnosi sie takze — jesli wnikamy w jego
gtebie — do Sprawcy tego dzieta: do Osoby Ducha Swietego.

~Pemni czasow” odpowiada szczegdlna petnia samoudzielania sie Trojjedynego Boga w
Duchu Swietym. ,Za sprawg Ducha Swietego” dokonuje sie tajemnica ,unii
hipostatycznej” — czyli zjednoczenia natury Boskiej i ludzkiej: Bostwa i
cztowieczenstwa w jednej Osobie Stowa-Syna. Gdy Maryja przy zwiastowaniu
wypowiada swoje ,fiat”: ,,niech mi sie stanie wedtug twego stowa!” (kk 1, 38),
poczyna sie w Niej w sposob dziewiczy cztowiek: Syn Cztowieczy, ktdry jest Synem
Bozym. Poprzez takie ,ucztowieczenie” Stowa-Syna, samo udzielanie sie Boga osigga
swojq definitywng petnie w dziejach stworzenia i zbawienia. Ta petnia zyskuje
szczegdblne natezenie i wymowe w wypowiedzi Ewangelii Janowej: ,Stowo stato sie
ciatem” (J 1, 14). Wcielenie Boga-Syna oznacza przyjecie do jednosci z Bogiem nie
tylko ludzkiej natury, ale — w tej naturze — poniekad wszystkiego, co jest ,ciatem”:
catej ludzkosci, catego widzialnego, materialnego sSwiata. Wcielenie ma takze swdj
sens kosmiczny oraz kosmiczny wymiar. ,Pierworodny wszelkiego stworzenia” (por.
Kol 1, 15), wcielajac sie w konkretne cztowieczenstwo Chrystusa, jednoczy sie w
pewien sposob z catg rzeczywistoscig cztowieka, ktdry takze jest ,ciatem” (por. np.
Rdz 9, 11; Pwt 5, 26; Hi 34, 15; 1z 40, 6; 52, 10; Ps 145 [144], 21; tk 3, 6; 1 Pt 1,
24) — a w niej z wszelkim ,,ciatem”, z catym stworzeniem.

51. To wszystko dokonuje sie za sprawa Ducha Swietego i nalezy réwniez do tresci
wielkiego Jubileuszu. Kosciét nie moze przygotowac sie do niego w inny sposob, jak
tylko w Duchu Swietym. To, co w ,petni czaséw” dokonato sie za Jego sprawq, moze
tez tylko za Jego sprawg wyltonic sie z pamieci Kosciota. Za Jego sprawg moze sie
uobecni¢ na nowym etapie dziejow cztowieka na ziemi w roku Dwutysiecznym po
narodzeniu Chrystusa.

Duch Swiety, ktory swa moca przeniknat dziewicze ciato Maryi, stwarzajac w Niej
poczatek Bozego macierzyistwa, uczynit réwnoczesnie Jej serce doskonale postuszne
wobec tego samo udzielania sie Boga, ktdre przerasta wszelkie ludzkie pojecia i
mozliwosci. ,Btogostawiona jestes, ktdras uwierzyta” (kk 1, 45) — tak pozdrowi
Maryje Jej krewna, Elzbieta — rowniez ,,napetniona Duchem Swietym” (por. tk 1,
41). Jest w blogostawienstwie Tej, ktdra ,uwierzyta”, jakby odlegte (a przeciez
bliskie) przeciwienstwo w stosunku do wszystkich, o ktérych powie Chrystus, iz ,nie
uwierzyli” (por. J 16, 9). Maryja weszta w dziele zbawienia $wiata poprzez
postuszenstwo wiary. Wiara zas w swej najgtebszej istocie jest otwarciem serca
ludzkiego wobec Daru: wobec samo udzielania sie Boga w Duchu Swietym. Pisze $w.
Pawet: ,Pan zas jest Duchem, a gdzie jest Duch Panski — tam wolnosc” (2 Kor 3,
17). Gdy Tréjjedyny Bog otwiera sie wobec cztowieka w Duchu Swietym, wdwczas to
Jego otwarcie sie odstania i daje zarazem stworzeniu-cztowiekowi petnie wolnosci.
Owa petnia wyrazita sie tak wzniosle przez wiare Maryi, przez ,postuszenstwo wiary”
(por. Rz 1, 5): zaiste, , Btogostawiona jestes, ktoras uwierzyta”!



2. Motyw jubileuszu: objawita sie taska

52. W tajemnicy Wcielenia osigga swdj zenit dzieto Ducha, ,ktory daje zycie”. Nie
mozna byto bardziej dac tego zycia, jakie jest w Bogu, niz czynigc je zyciem
cztowieka, ktorym jest Chrystus w swym cztowieczenstwie przyjetym przez Stowo w
unii hipostatycznej. Rownoczesnie za$, wraz z tajemnicq Wcielenia, otwiera sie w
nowy sposob zrodto tego bozego zycia w dziejach ludzkosci: Duch Swiety. Stowo,
~Pierworodny wobec kazdego stworzenia” staje sie , pierworodnym miedzy wielu
bracmi” (Rz 8, 29) i w ten sposob staje sie tez gtowa Ciata, ktdrym jest Koscidt
zrodzony na Krzyzu i objawiony w dniu Pieédziesigtnicy — w Kosciele za$ Gtowg
ludzkosci: ludzi wszystkich narodéw i ras, wszystkich krajow i kultur, wszystkich
jezykdw i kontynentow, wszystkich powotanych do zbawienia. ,Stowo stato sie ciatem
(...) W Nim bylto zycie, a zycie byt Swiattoscig ludzi (...). Wszystkim, ktorzy je przyjeli,
dato moc, aby sie stali dzie¢mi Bozymi” (J 1, 14; 4, 12 n.). To wszystko dokonato sig
— i stale dokonuje — ,,za sprawg Ducha Swietego”.

»Synami Bozymi” bowiem — jak uczy Apostot — sg ,wszyscy ci, ktdérych prowadzi
Duch Bozy” (por. Rz 8, 14). Synostwo Bozego przybrania rodzi sie w ludziach na
gruncie tajemnicy wcielenia, a wiec dzieki Chrystusowi, ktéry jest Synem
Przedwiecznym. To narodzenie jednak, czy ponowne narodzenie, nastepuje wowczas,
gdy Bog Ojciec ,wysyta do serc naszych Ducha Syna swego” (por. Ga 4, 6; Rz 5, 5;
Kor 1, 22). Wowczas bowiem otrzymujemy ,ducha przybrania za synéw, w ktorym
mozemy wotac: «Abba, Ojcze!»” (Rz. 8, 15). Tak wiec owo Boze synostwo,
zaszczepione w ludzkiej duszy przez faske uswiecajaca, jest dzietem Ducha Swietego.
»Sam Duch wspiera swym Swiadectwem naszego ducha, ze jesteSmy dzie¢mi Bozymi.
Jezeli zas jesteSmy dzie¢mi, to i dziedzicami: dziedzicami Boga, a wspétdziedzicami
Chrystusa” (Rz 8, 16 n.). taska uswiecajaca jest w cztowieku zasadg i zrédtem
nowego zycia: zycia Bozego, nadprzyrodzonego.

Obdarowanie tym nowym zyciem jest jakby definitywng odpowiedzig Boga na stowa
Psalmisty, w ktérych rozbrzmiewa poniekad gtos wszystkich stworzen: ,stwarzasz je,
gdy $lesz swego Ducha i odnawiasz oblicze ziemi” (Ps 104 [103], 30). Ten, ktory w
tajemnicy stworzenia obdarowuje cztowieka i wszechswiat zyciem w wielorakiej
postaci: widzialnej i niewidzialnej — Ten sam odnawia je z kolei poprzez tajemnice
Wcielenia. Stworzenie zostaje dopetnione Wcieleniem i przeniknione od tego
momentu mocami Odkupienia, ktdre ogarniajg ludzkosS¢ i cate stworzenie. Méwi o
tym $w. Pawet, ktdrego kosmiczno-teologiczna wizja zda sie podejmowaé gtos
Psalmisty: stworzenie ,z upragnieniem oczekuje objawienia sie synéow Bozych” (Rz 8,
19) — to znaczy tych, ktdérzy Bdg ,,od wiekdw poznat, tych tez przeznaczyt na to, by
sie stali na wzor obrazu Jego syna” (Rz 8, 29). U poczatku owego nadprzyrodzonego
»usynowienia” ludzi stoi Duch Swiety, ktdry jest MitoScig i Darem. Jako taki zadaje
dany ludziom i w nadobfitosci Daru nie stworzonego ma swoj poczatek — w sercu
kazdego cztowieka — dw najszczegolniejszy dar stworzony: dar, poprzez ktdry ludzie
»Staja sie uczestnikami bozej natury” (por. 2 P 1, 4). W ten sposéb tez zycie ludzkie
zostaje przenikniete uczestnictwem zycia Bozego: uzyskuje Boski, nadprzyrodzony
wymiar. Jest to nowe zycie, w ktorym ludzie, jako uczestnicy tajemnicy wcielenia,
majg dostep do Ojca w Duchu Swietym45. Zachodzi Scisty zwigzek przyczynowy
pomiedzy Duchem, ktory daje zycie — a faska uswiecajacq i catq wielopostaciowq



zywotnoscig nadprzyrodzong cztowieka: pomiedzy Duchem nie stworzonym a
stworzonym duchem ludzkim.

53. Rzec mozna, iz wszystko to nalezy réwniez do wspomnianego juz wielkiego
Jubileuszu. Wypada nam wniknac¢ nie tylko w wymiar historyczny tego Jubileuszu —
nie tylko zatrzymac sie na powierzchni faktu. Trzeba poprzez chrystologiczng tresc
tego faktu siegng¢ w wymiar pneumatologiczny, ogarniajac wzrokiem wiary owe dwa
tysiaclecia dziatania Ducha Prawdy, ktory poprzez wieki czerpat z Chrystusowego
skarbu Odkupienia — dajac ludziom nowe zycie, sprawiajac w nich usynowienie w
Jednorodzonym Synu, u$wiecajqc ich tak, iz mogg powtdrzy¢ za $w. Pawtem:
»otrzymalismy Ducha, ktéry jest z Boga” (por. 1 Kor 2, 12).

Podejmujac ten motyw Jubileuszu, nie mozna jednakze zatrzymac sie w obrebie
dwoch tysigcy lat od narodzenia Chrystusa. Trzeba siegnaé wstecz, ogarnac cate
dziatanie Ducha Swietego takze przed Chrystusem — od poczatku, w catym Swiecie,
a zwilaszcza w ekonomii Starego Przymierza. Wszak to dziatanie w catosci, wszedzie i
zawsze, w kazdym cztowieku, dokonywato sie wedtug odwiecznego planu zbawienia,
poprzez ktory jest ono Scisle zwigzane z tajemnicg Wcielenia i Odkupienia, ktéra z
kolei obejmowata juz swoim dziataniem wierzacych w majacego przyjs¢ Chrystusa.
Swiadczy o tym w sposdb szczegdlny Pawtowy List do Efezjan (por. Ef 1, 3-14).
taska nosi w sobie gteboki rys chrystologiczny i pneumatologiczny, zarazem, ktory
znaczy nade wszystko tych, ktorzy w sposéb wyrazny nalezg do Chrystusa: ,W Nim
(w Chrystusie) (...) zostaliScie naznaczeni pieczeciq Ducha Swietego, ktéry byt
obiecany. On jest zadatkiem. naszego dziedzictwa w oczekiwaniu na odkupienie” (Ef
1,13 n.).

Wypada réwniez — idac za tym samym motywem wielkiego Jubileuszu — siegna¢
rozlegle ,wszerz”, wiedzac, ze ,wiatr tchnie, kedy chce”, wedtug obrazowego
wyrazenia uzytego przez Chrystusa w rozmowie z Nikodemem (por. J 3, 8). Sobor
Watykanski IT — skoncentrowany nade wszystko na temacie Kosciota — przypomina
nam o dziataniu Ducha Swietego rowniez ,poza” widzialnym ciatem Kos$ciota. Méwi
przeciez o ,wszystkich ludziach dobrej woli, w ktérych sercu dziata w sposéb
niewidzialny taska. Skoro bowiem za wszystkich umart Chrystus i skoro ostateczne
powotanie cztowieka jest rzeczywiscie jedno, mianowicie Boskie, to musimy uznac, ze
Duch Swiety wszystkim ofiarowuje mozliwos¢ dojscia w sposdb Bogu wiadomy do
uczestnictwa w tej paschalnej tajemnicy”46.

54. ,Bdg jest duchem; potrzeba wiec by czciciele Jego oddawali Mu cze$¢ w Duchu i
prawdzie” (J 4, 24). Te stowa wypowiedziat Chrystus w innej rozmowie zbawczej,
mianowicie w rozmowie z Samarytanka. Wielki Jubileusz, ktéry bedzie obchodzony
przy koncu obecnego tysigclecia i zarazem u poczatku nastepnego, winien by¢
poteznym wezwaniem pod adresem tych wszystkich, ktdrzy ,,czczg Boga w Duchu i
prawdzie”. Winien réwnoczesnie stac sie dla wszystkich szczegdlng sposobnoscia do
tego, azeby rozwazyc¢ tajemnice Boga Trdjjedynego, ktdry sam w sobie jest
catkowicie transcendentny wobec $wiata, zwtaszcza wobec Swiata widzialnego, jest
bowiem absolutnym Duchem: ,,Bdg jest duchem” (tamze); rownoczesSnie zas, w
sposob tak przedziwny nie tylko przybliza sie do tego Swiata, ale jest w nim obecny,
staje sie poniekad wzgledem niego ,immanentny”, przenika go i ozywia od wewnatrz.



Odnosi sie to w szczegolnosci do cztowieka: Bdg jest w jego wnetrzu jako mysl,
sumienie, serce; jest to rzeczywistos$¢ psychologiczna i ontologiczna, ktorg
rozwazajac $w. Augustyn powiedziat o Nim: , Ty bytes$ bardziej wewnatrz mnie niz to,
co we mnie najbardziej osobiste”47. Stowa te utatwiajg nam lepsze zrozumienie stéw
Jezusowych, wypowiedzianych do Samarytanki: ,Bog jest duchem”. Tylko Duch moze
by¢ ,bardziej wewnatrz mnie niz to, co we mnie najbardziej osobiste”, czy to w
istnieniu czy w doswiadczeniu duchowym, tylko Duch moze by¢ bardzo immanentny
w stosunku do cztowieka i do $wiata, pozostajac nienaruszonym i niezmienionym w
swej absolutnej transcendencji.

Owa obecnos¢ Boga w Swiecie i w cztowieku znalazta jednak swoj nowy wyraz i
widzialny ksztatt w Jezusie Chrystusie. W Nim zaprawde ,ukazata sie faska” (por. Tt
2, 11). Mito$¢ Boga Ojca — Dar, taska nieskonczona, zrédto zycia — stata sie jawna
w Chrystusie i w Jego cztowieczenstwie, stata sie ,,czastkq” wszechswiata, ludzkosci i
historii. Owo ,ujawnienie sig” faski w dziejach cztowieka przez Jezusa Chrystusa
dokonato sie za sprawg Ducha Swigtego, albowiem wszelkie zbawcze dziatanie Boga
w Swiecie dokonuje sie zawsze i wszedzie w Duchu Swietym Jest On , Bogiem
ukrytym” (por. 1z 45, 15), ktory jako Mitos¢ i Dar ,napetnia okrag ziemi” (por. Mdr 1,
7). Cate zycie Kosciota, ktdre znajdzie swoj wyraz w wielkim Jubileuszu, oznacza
wyjscie na spotkanie Boga ukrytego: na spotkanie Ducha, ktdry daje zycie.

3. Duch éwiqty w immanentnym konflikcie z czlowiekiem: ciato
pozada przeciwko duchowi, a duch przeciw ciatu

55. Dzieje zbawienia méwig nam jednak, ze owo przyblizanie sie i obecno$¢ Boga w
cztowieku i w Swiecie, przedziwna kondescendencja Ducha, natrafia w naszym
ludzkim wymiarze na opér i sprzeciw. Jakze wymowne sg pod tym wzgledem
prorocze stowa starca Symeona, ktdry za natchnieniem Ducha przyszedt do Swigtyni
jerozolimskiej, aby wobec Nowo-narodzonego z Betlejem zapowiedziec: ,,Oto Ten
przeznaczony jest na upadek i na powstanie wielu w Izraelu, i na znak, ktéremu
sprzeciwiac sie bedq” (tk 2, 27. 34). Sprzeciw wobec Boga, ktory jest Duchem
niewidzialnym, rodzi sie w pewnej mierze juz na gruncie radykalnej innosci $wiata, na
gruncie jego ,widzialnosci” i ,materialnosci” w odroznieniu od ,niewidzialnego” i
»absolutnego Ducha”; na gruncie jego istotowej i nieuchronnej niedoskonatosci w
stosunku do Tego, ktory jest Bytem najdoskonalszym. Sprzeciw staje sie konfliktem,
buntem na gruncie etycznym, przez éw grzech, jaki opanowuje serce ludzkie, w
ktérym ,ciato pozada przeciwko duchowi, a duch przeciw ciatu” (por. Ga 5, 17). O
tym grzechu, jak juz powiedzieliSmy, Duch Swiety ma ,przekonywac Swiat”.

Sw. Pawet stat sie szczegdlnym wyrazicielem owego napiecia i zmagania, jakie
nekajq serce cztowieka. ,Oto, czego ucze: — czytamy w Liscie do Galatow —
postepujcie wedtug ducha, a nie spetnicie pozgdania ciata. Ciato bowiem do czego
innego dazy niz duch, a duch do czego innego niz ciato, i stad nie ma miedzy nimi
zgody, tak Ze nie czynicie tego, co chcecie” (Ga 5, 16 n.). W cztowieku, ktory jest
istotg dwoistg, istnieje pewne napiecie, toczy sie poniekad walka pomiedzy dgzeniami
~ducha” i ,ciata”. Walka ta nalezy do dziedzictwa grzechu, jest jego nastepstwem i
rownoczesnie je potwierdza. Stanowi cze$¢ codziennego doswiadczenia. Apostot
pisze: ,Jest za$ rzeczq wiadomg, jakie uczynki rodzg sie z ciata: nierzad, nieczystosc,



wyuzdanie (...), pijanstwo, hulanki i tym podobne”. Wymienia jednakze nic tylko
grzechy, ktére mozna by okresli¢ jako ,cielesne”, ale takze inne, jak np. ,nienawis¢,
spor, zawis¢, wzburzenie (...), pogon za zaszczytami, niezgoda, roztamy, zazdroS¢”
(por. Ga 5, 19-21). Wszystko to stanowi ,,uczynki rodzace sie z ciata”.

Tym niewatpliwie ztym uczynkom Pawet przeciwstawia ,,owoce ducha” takie jak:
»,mito$¢, radosé, pokdj, cierpliwos¢, uprzejmosc, dobroé, wiernos¢, tagodnosc,
opanowanie” (Ga 5, 22 n.). Na podstawie kontekstu staje sie jasne, ze nie chodzi
Apostotowi o uposledzenie i potepienie ciata jako wspdtkonstytuujacego wraz z
duchowg duszg nature cztowieka i jego osobowg podmiotowos¢. Chodzi natomiast o
uczynki czy tez raczej state usposobienie — cnoty i wady — moralnie dobre lub zie,
ktore jest owocem ulegania (w pierwszym wypadku) badz tez opierania sie (w
drugim) zbawczemu dziataniu Ducha Swietego. Stad tez Apostot pisze: ,,Majac zycie
od Ducha, do Ducha sie tez stosujmy” (Ga 5, 25). W innym za$ miejscu: ,,Ci bowiem,
ktorzy zyjq wedtug ciata, daza do tego, czego chce ciato; ci zas, ktdrzy zyjg wedtug
Ducha — do tego, czego chce Duch”. Zyjemy za$ ,wedtug Ducha, jedli tylko Duch
Bozy w nas mieszka” (por. Rz 8, 5. 9). Cate to Pawtowe przeciwstawienie zycia
~wedtug Ducha” zyciu ,wedtug ciata” — prowadzi do dalszego przeciwstawienia:
»Zycia” i ,$mierci”. ,Daznos$¢ bowiem ciata prowadzi do Smierci, dgznos$¢ zas Ducha —
do zycia i pokoju”. Stad napomnienie: ,jezeli bedziecie zyli wedtug ciata, czeka was
$mier¢. Jezeli zas przy pomocy Ducha usmiercac bedziecie popedy ciata — bedziecie
zyli” (Rz 8, 6. 13).

Zawiera sie w tych stowach wezwanie do zycia w prawdzie, czyli wedle nakazéw
zdrowego sumienia, i rownoczesnie tez wyznanie wiary w Ducha Prawdy jako Tego,
ktory daje zycie. Ciato bowiem ,podlega $mierci ze wzgledu na [skutki] grzechu, duch
jednak posiada zycie na skutek usprawiedliwienia”. ,JesteSmy wiec (...) dtuznikami
(...) nie ciata, bySmy zy¢ mieli wedtug ciata” (Rz 8, 10. 12) — lecz jesteSmy
dtuznikami Chrystusa, ktéry dokonat w tajemnicy paschalnej naszego
usprawiedliwienia, przynoszac nam Ducha Swietego: ,Za wielkqg bowiem cene
zostaliSmy nabyci” (por. 1 Kor 6, 20).

W wypowiedziach Pawtowych naktadajq sie na siebie — i wzajemnie przenikajg —
wymiar ontologiczny (ciato i duch), etyczny (dobro i zto moralne) oraz
pneumatologiczny (dziatanie Ducha Swietego: dar taski). Stowa jego (zwtaszcza z
Listu do Rzymian i do Galatow) pozwalajg nam poznac i zywo odczu¢ wielkos¢
owego, napiecia oraz walki, jaka toczy sie w cztowieku pomiedzy otwarciem wobec
dziatania Ducha Swietego a oporem i sprzeciwem wzgledem Niego, wzgledem Jego
zbawczego daru.

Te przeciwstawne czynniki czy bieguny to od strony cztowieka jego ograniczonosc i
grzeszno$¢ — newralgiczne punkty jego rzeczywistosci psychologicznej i etycznej, a
od strony Boga — tajemnica Daru: owo nieustanne udzielanie sig zycia Bozego w
Duchu Swietym. Kto zwyciezy? Ten, kto potrafi przyjq¢ Dar.

56. Opor stawiany Duchowi Swietemu, ktéry ukazuje éw. Pawet w wymiarze
wewnetrznym i podmiotowym jako napiecie, walke i sprzeciw w sercu ludzkim,
znajduje niestety w réznych epokach dziejow, a zwtaszcza w epoce nowozytnej, swoj



wymiar zewnetrzny, zobiektywizowany jako tres¢ kultury i cywilizacji, jako system
filozoficzny, jako ideologia, jako program postepowania i ksztattowania ludzkich
zachowan. Najwyzszym tego wyrazem jest materializm, z jednej strony — w jego
postaci teoretycznej — jako system myslenia; z drugiej strony — w postaci
praktycznej — jako sposdb odczytywania i warto$ciowania faktéw oraz jako
odpowiadajqcy temu program postepowania. Systemem, ktory najbardziej rozwinat i
doprowadzit do ostatecznych konsekwencji praktycznych te forme myslenia, ideologii
i dziatania, jest materializm dialektyczny i historyczny, uznawany wcigz za zywotng
tre$¢ marksizmu.

W teorii i praktyce materializm wyklucza radykalnie obecno$¢ i dziatanie Boga, ktory
Jjest duchem”, w $wiecie, a nade wszystko w cztowieku, z tej podstawowej
przyczyny, ze nie przyjmuje Jego istnienia, bedac systemem istotowo i programowo
ateistycznym. Przejmujacym zjawiskiem naszych czaséw, ktéremu Sobdr Watykanski
IT poswiecit kilka waznych paragraféw, jest ateizm48. I chociaz nie mozna moéwic o
ateizmie w sposdb jednoznaczny ani tez sprowadzac go do filozofii materialistycznej
— istniejg bowiem pewne jeszcze jego odmiany i mozna by powiedzie¢, ze czesto
uzywa sie tego stowa niejednoznacznie — tym niemniej jest rzeczg oczywista, iz
prawdziwy i wtasciwy materializm, rozumiany jako teoria wyjasniajaca rzeczywistosc i
przyjety jako zasada kluczowa dziatania jednostkowego i spotecznego, ma charakter
ateistyczny. Horyzont wartosci oraz celdw, jaki on okresla, jest Scile zwigzany z
interpretacjqg catej rzeczywistosci jako ,,materii.”. jesli w interpretacji tej méwi sie
takze o ,duchu” i ,sprawach ducha” — np. w dziedzinie kultury czy moralnosci — to
zawsze tylko jako o pochodnych (epifenomenach) materii, ktéra wedle tego systemu
jest jedyna i wylgqczng postacig bytu. Stad wynika, ze przy takiej interpretacji religia
moze by¢ rozumiana tylko jako pewna odmiana ,ztudzenia idealistycznego”, ktérg
nalezy zwalczac¢ sposobami i metodami najbardziej odpowiadajgcymi miejscom i
okolicznosciom historycznym, aby wyeliminowac jg ze spoteczenstwa i z serca
cztowieka.

Mozna wiec powiedzie¢, iz materializm jest systemowym i systematycznym
rozbudowaniem tego oporu i sprzeciwu, na ktore zwrdcit uwage $w. Pawet w
stowach: ,Ciato (...) do czego innego dazy niz duch”. Ten sprzeciw jest jednakze
wzajemny, jak to podkresla Apostot w drugiej czesci tego samego zdania: ,duch do
czego innego (dazy) niz ciato”. Kto chce zy¢ wedtug Ducha, przyjmuje Jego dziatanie
zbawcze i odpowiadajac na nie, nie moze nie odrzuci¢ dazen i wymagan
wewnetrznych czy zewnetrznych ,ciata”, rébwniez w wyrazie ideologicznym i
historycznym ,,materializmu” antyreligijnego. Na tym tle, tak charakterystycznym dla
naszych czaséw, wypada uwydatni¢, w ramach przygotowan do wielkiego Jubileuszu,
owo ,,pozadanie ducha” jako wezwanie, ktore odzywa sie w nocy wspotczesnego
adwentu, w Slad za ktdrym, podobnie jak przed dwoma tysigcami lat, ,wszyscy ludzie
ujrzq zbawienie Boze” (kk 3, 6; por. 1z 40, 5). Te mozliwos¢ nadzieje Koscidt
zawierza ludziom wspotczesnym. Wie on, ze to spotkanie i zderzenie pomiedzy
~pozadaniami przeciw duchowi”, ktore znamionujg wiele aspektdw wspotczesnej
cywilizacji — zwtaszcza w niektdrych jej kregach — i ,,pozadaniami przeciw ciatu”,
wobec przyblizania sie Boga, wobec Jego Wcielenia i Jego udzielania sie wcigz na
nowo w Duchu Swietym, moze w wielu wypadkach nabierac¢ cech dramatycznych, a
nawet doprowadzi¢ do nowych porazek cztowieka. Niemniej Kosciét mocno wierzy, ze



ze strony Boga jest to zawsze udzielanie sig zbawcze, zbawcze przyjscie i rowniez
zbawcze ,przekonywanie o grzechu” za sprawg Ducha Swietego.

57. W Pawtowe przeciwstawienie ,ducha” i ,ciata” wpisane jest réwniez
przeciwstawienie ,zycia” i ,$mierci”. Jest to problem powazny, gdyz nalezy od razu
stwierdzi¢, ze materializm jako system myslowy, w kazdej swojej postaci, oznacza
akceptacje $Smierci jako definitywnego kresu ludzkiego bytowania. Wszystko, co
materialne, jest zniszczalne, a zatem ciato ludzkie (podobnie jak i zwierzece) jest
$miertelne. Skoro cztowiek jest w istocie swojej tylko ,ciatem” — zatem $mier¢
pozostaje dla niego granicg i kresem nieprzekraczalnym. W tym kontekscie
rozumiemy stwierdzenie, ze zycie ludzkie jest wytacznie ,bytowaniem ku Smierci”.

Trzeba dodac, ze na horyzoncie wspotczesnej cywilizacji — zwtaszcza tej najbardziej
rozwinietej w sensie naukowo-technicznym — znaki i sygnaty $mierci staty sie
szczegolnie obecne i czeste. Wystarczy pomyslec o wyscigu zbrojen i zwigzanym z
tym niebezpieczenstwem samozagtady nuklearnej. Z drugiej strony odstania sie coraz
bardziej wobec wszystkich powazna sytuacja znacznych obszaréw nedzy i
$mierciono$nego gtodu na naszej planecie. Sie to problemy nie tylko ekonomiczne,
ale rownoczesnie, a nawet przede wszystkim, etyczne. Skadinad zas na horyzoncie
naszej epoki mnozy sie ,znaki Smierci”: upowszechnita sie praktyka — niekiedy
przybierajaca charakter prawie zinstytucjonalizowany — odbierania zycia istotom
ludzkim jeszcze przed ich narodzeniem lub przed nadejSciem Smierci naturalne;j.
Ponadto, mimo szlachetnych wysitkdw na rzecz pokoju, wcigz wybuchajg i tocza sie
wojny, pozbawiajac zycia setki tysiecy ludzi. Jakze nic wspomnie¢ o zamachach na
zycie ludzkie ze strony terroryzmu, zorganizowanego rowniez na skale
miedzynarodowq?

Niestety, jest to tylko czeSciowy i niekompletny zarys obrazu $mierci, ktéry powstaje
w naszej epoce, gdy przyblizamy sie coraz bardziej do konca drugiego tysigclecia
chrzescijanstwa. Czyz z ciemnych stron cywilizacji materialistycznej, a zwlaszcza
owych znakdéw $mierci, ktére mnozg sie w obrazie spoteczno-historycznym, w ramach
ktdrego ta cywilizacja powstata, nie podnosi sie nowe, mniej lub bardziej $wiadome
wotanie o Ducha, ktéry daje zycie? W kazdym razie — bez wzgledu na wielkos¢
ludzkich nadziei czy zwatpien, jak rowniez ztudzen i fatszdw wywotanych rozwojem
systemOw materialistycznych w teorii i praktyce — pozostaje chrzescijanska pewnosc,
ze Duch tchnie, kedy chce. My za$ ,posiadamy pierwsze dary Ducha” — i dlatego
rowniez, chociaz mozemy podlegac cierpieniom czasu, ktéry mija, ,catg istotg swojg
wzdychamy, oczekujac (...) odkupienia naszego ciata” (Rz 8, 23), to znaczy catej
naszej ludzkiej istoty cielesnej i duchowej zarazem. Tak, wzdychamy, ale w
oczekiwaniu petnym nieztomnej nadziei, gdyz do takiej wiasnie ludzkiej istoty
przyblizyt sie Bdg, ktory jest Duchem. Bdg ,zestat Syna swego w ciele podobnym do
Ciata grzesznego (...) i dla usuniecia grzechu wydat w tym ciele wyrok potepiajacy
grzech” (Rz 8, 3). U szczytu swej tajemnicy paschalnej, tenze Syn Bozy, stawszy sie
Cztowiekiem i ukrzyzowany za grzechy $wiata, stanat wposréd swych Apostotéw po
Zmartwychwstaniu, tchnat na nich i rzekt: ,,Wezmijcie Ducha Swietego! ”. To
~tchnienie” trwa i ,,Duch przychodzi z pomocg naszej stabosci” (Rz 8, 26).



4. Duch éwiqty umacnia ,czlowieka wewnetrznego”

58. Tajemnica Zmartwychwstania i Piecdziesigtnicy jest gtoszona i przezywana przez
Kosciot, ktory dziedziczy i kontynuuje Swiadectwo Apostotdéw o zmartwychwstaniu
Jezusa Chrystusa. Jest on wiecznym $wiadkiem tego zwyciestwa nad Smiercig, ktore
objawito moc Ducha SW|Qtego a zarazem sprawito nowe Jego przyjscie: Jego nowg
obecnos¢ w ludziach i w Swiecie. W zmartwychwstaniu Chrystusa bowiem Duch
Swiety-Parakletos objawit sie nade wszystko jako Ten, ktory daje zycie. ,Ten, co
wskrzesit Chrystusa [Jezusa] z martwych, przywrdci do zycia wasze Smiertelne ciata
mocy mieszkajgcego w was swego Ducha” (Rz 8, 11). W imie zmartwychwstania
Chrystusa Kosciot gtosi zycie, ktdre objawito sie poza granicg $Smierci: zycie, ktore
jest potezniejsze od Smierci gtosi rownoczesnie Tego, ktory daje to zycie. Ktory jest
Ozywicielem. Gtosi — a nade wszystko wspdtpracuje z Nim w dawaniu tego zycia.
Jezeli bowiem ,ciato podlega $Smierci ze wzgledu na skutki grzechu, duch (...) posiada
zycie na skutek usprawiedliwienia” (Rz 8, 10), dokonanego przez Chrystusa
ukrzyzowanego i zmartwychwstatego W imie Chrystusowego zmartwychwstania
Kosciot, w Scistej jednosci i pokornej postudze Duchowi Swietemu, stuzy temu zyciu,
ktore pochodzi od Boga samego.

Przez te wiasnie stuzbe — cztowiek staje sie wcigz na nowo ,,drogg Kosciota”, jak to
zostato juz powiedziane w encyklice o Chrystusie Odkupicielu49, i co powtarzam w
obecnej encyklice o Duchu Swietym. Zjednoczony z Duchem Swietym, Koéciét — jak
nikt inny — jest Swiadom tego, co w cztowieku wewnetrzne, a zarazem najbardziej
gtebokie i istotne, bo duchowe i niezniszczalne. Tam wiasnie zostaje zaszczepiony
przez Ducha 6w ,korzen nieSmiertelnosci” (por. Mdr 15, 3), z ktdérego wyrasta nowe
zycie: zycie cztowieka w Bogu. To zycie, jako owoc zbawczego udzielania sie Boga w
Duchu Swietym, tylko pod Jego dziataniem moze rozwijac sie i umacnia. Dlatego tez
Apostot modli sie za swoich wiernych i pisze do nich: ,,zginam kolana moje przed
Ojcem (...), aby sprawit w was przez Ducha swego wzmocnienie sity wewnetrznego
cztowieka” (por. Ef 3, 14-16).

Pod wptywem Ducha Swietego dojrzewa i umacnia sie éw cztowiek wewnetrzny, czyli
~duchowy”. Dzieki udzielaniu sie Boga, duch ludzki, ktéry ,zna to, co ludzkie”,
spotyka sie z ,Duchem, ktdry przenika gtebokosci Boze” (por. 1 Kor 2, 10 n.). W tym
Swietym Duchu, ktdry jest Darem przedwiecznym, Bdg Tréjjedyny otwiera sie dla
cztowieka, dla ducha ludzkiego.

Ukryte tchnienie Ducha Bozego powoduije, iz duch ludzki otwiera sie réwniez wobec
zbawczego i uswigcajacego samootwarcia sie Boga. Dzigki tasce uczynkowej, ktora
jest darem Ducha Swietego, cztowiek wchodzi w ,,nowos¢ zycia”, zostaje
wprowadzony w Bozy i nadprzyrodzony jego wymiar. Rownoczesnie za$ sam cztowiek
staje sie ,mieszkaniem Ducha Swigtego”, ,zywaq Swigtyniq Boga” (por. Rz 8, 9; 1 Kor
6, 19). Przez Ducha Swietego bowiem Ojciec i Syn przychodza do niego i czynig u
niego swe mieszkanie50.

W komunii taski z Trdjca Swieta rozszerza sie niejako wewnetrzna ,przestrzen
zyciowa” cztowieka, wyniesiona do nadprzyrodzonego zycia Bozego.



Czlowiek zyje w Bogu i z Boga: zyje ,wedtug Ducha” i ,dazy do tego, czego chce
Duch”.

59. Takie wewnetrzne obcowanie z Bogiem w Duchu Swietym sprawia, ze cztowiek
W nowy sposob pojmuje réwniez siebie samego, swoje cztowieczenstwo. Doznaje
petnego urzeczywistnienia éw obraz i podobiefstwo Boze, jakim cztowiek jest od
poczatku51. Ta wewnetrzna prawda bytu ludzkiego musi by¢ stale na nowo
odkrywana w Swietle Chrystusa, ktdry jest Pierwowzorem obcowania z Bogiem, i w
Nim musi by¢ odkrywana takze racja tego odnajdywania siebie przez bezinteresowny
dar z siebie samego wspolnie z innymi ludzmi: wiasnie ze wzgledu na to
podobienstwo Boze, ktdre, jak pisze Sobdr Watykanski II, ,,ukazuje, ze cztowiek (...)
[jest] jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bdg chciat dla niego samego” w
godnosci jego osoby, ale otwartej na zespolenie i wiez spoteczng52. Skuteczne
poznanie i petna realizacja tej prawdy o istnieniu dokonuje sig tylko za sprawg Ducha
Swietego. Uczy sie tej prawdy cztowiek od Jezusa Chrystusa i wciela we wiasne zycie
za sprawg Ducha Swietego, ktdrego On sam nam dat.

Na tej drodze — na drodze takiego dojrzewania wewnetrznego, ktore jest zarazem
petnym odkryciem sensu cztowieczenstwa — Bog przybliza sie do cztowieka, wnika
coraz gtebiej w caty Swiat ludzki. Tréjjedyny Bog, ktdry sam w sobie najgtebiej i
transcendentnie ,bytuje” na sposdb miedzyosobowego Daru, udzielajac sie w Duchu
Swietym jako Dar cztowiekowi, przetwarza Swiat ludzki od wewnatrz, od wnetrza serc
i sumien. Na tej drodze caty 6w $wiat — uczestniczac w tym Darze Bozym — staje sie
zarazem, jak uczy Sobdr, ,coraz bardziej ludzki, coraz gtebiej ludzki”53. A
rownoczesnie dojrzewa w nim — poprzez serca i sumienia ludzi — to krélestwo, w
ktorym ostatecznie Bdg bedzie ,wszystkim we wszystkich” (por. 1 Kor 15, 28): jako
Dar i MitoS¢. Dar i MitoS¢ — to odwieczna moc samootwarcia sie Trojjedynego Boga
na cztowieka i Swiat w Duchu Swietym.

W perspektywie roku Dwutysiecznego po narodzeniu Chrystusa chodzi o to, azeby
coraz wiecej ludzi umiato ,,odnajdywac siebie w petni przez bezinteresowny dar z
siebie”, wedle przytoczonego wyrazenia Soboru. Chodzi o to, by — pod dziataniem
Ducha-Parakleta — urzeczywistniat sie w naszym ludzkim $wiecie éw proces
prawdziwego dojrzewania w cztowieczenstwie w zyciu osobowym i wspdinotowym,
co do ktérego sam Pan Jezus, kiedy ,modli sie do Ojca, aby «wszyscy byli jedno (...)
jako i My jedno jesteSmy» (...) daje zna¢ o pewnym podobienstwie miedzy jednoscig
OsAdb Boskich a jednoscig syndw Bozych zespolonych w prawdzie i mitosci”54. Takq
prawde o cztowieku gtosi Sobdr, a Kosciot widzi w niej szczegdlnie mocne i
decydujace wskazanie odnosnie do swych apostolskich zadan. Jesli bowiem, jak
powiedziano, cztowiek jest drogq Kosciota, to droga ta prowadzi poprzez catg
tajemnice Chrystusa jako Boskiego Pierwowzoru cztowieka. Na tej wiasnie drodze
Duch Swiety, umacniajac w kazdym z nas ,cztowieka wewnetrznego”, sprawia, ze
cztowiek coraz lepiej ,,odnajduje siebie poprzez bezinteresowny dar z siebie”. Mozna
powiedzie¢, ze w tym zdaniu Konstytucji duszpasterskiej Soboru streszcza sie cata
chrzescijanska antropologia: owa teoria i praxis, oparta na Ewangelii, w ktorej
cztowiek, odkrywajac w sobie przynaleznos¢ do Chrystusa i w Nim swoje
wywyzszenie do godnosci dziecka Bozego, lepiej rozumie takze wtasng godnosé
ludzka, gdyz jest podmiotem przyblizania sie Boga do $wiata i Jego obecnosci w nim,



podmiotem Bozej kondescendencji, w ktorej zawiera sie réwnoczesnie perspektywa,
a nawet sam korzen ostatecznego wyniesienia cztowieka.

Mozna wiec prawdziwie powtdrzy¢, ze ,chwatg Boga jest cztowiek zyjacy, a zycie
cztowieka jest ogladaniem Boga”55; cztowiek zyjac zyciem Bozym jest chwata Boga,
a utajonym szafarzem tego zycia i tej chwaty jest Duch Swiety. On — mdwi $w.
Bazyli Wielki — jest ,prosty w swej istocie, w mocy wieloraki (...), udziela sie bez
jakiegokolwiek uszczerbku (...) kazdemu sposrdd tych, ktdrzy zdolni sg Go przyjaé,
tak jakby byt tylko On sam; wszystkim udziela petnej i wystarczajacej taski”56.

60. Gdy pod wptywem Parakleta ludzie — czy to jako osoby, czy wspdinoty —
odkrywajg ten Boski wymiar swego istnienia i zycia, zdolni sg wyzwalac sie od
roznorakich determinizmdw, zrodzonych nade wszystko z materialistycznych podstaw
myslenia, z praktyki i odpowiedniej metodologii. W naszej epoce elementy te zdotaty
wtargna¢ do wnetrza ludzkiego, do owego sanktuarium sumienia, gdzie Duch Swiety
nieustannie daje Swiatto i moc do nowego zycia wedle ,wolnosci dzieci Bozych”.
Dojrzewanie cztowieka w tym zyciu jest utrudnione przez uwarunkowania i naciski
otwierane przez ukfady i mechanizmy panujace w réznych strukturach spotecznych.
Mozna powiedzie¢, ze w wielu wypadkach te czynniki spoteczne, zamiast popierac
rozwdj i ekspansje ducha ludzkiego, ostateczne odrywaja go od catej prawdy jego
bytu i zycia, ktdrej strzeze Duch Swiety, a podporzadkowujq go ,wtadcy tego $wiata”.

Wielki Jubileusz dwutysigclecia zawiera wiec w sobie oredzie wyzwolenia za sprawa
Ducha Swietego, ktory jedynie moze dopomdc osobom i wspolnotom do uwolnienia
sie ze starych i nowych determinizmoéw, prowadzac je prawem ,Ducha, ktéry daje
zycie w Chrystusie Jezusie” (Rz 8, 2), odkrywajac i urzeczywistniajac w ten sposdb
petng miare prawdziwej wolnosci cztowieka. Tam bowiem gdzie jest Duch Parski —
tam wolnos¢, pisze Sw. Pawet (2 Kor 3, 17). Takie ujawnienie wolnosci, a zarazem
prawdziwej godnosci cztowieka, nabiera szczegdlinej wymowy dla chrzescijan i dla
Kosciota w warunkach przesladowan — czy to owych dawnych, czy wspétczesnych,
gdyz wowczas Swiadkowie Prawdy Bozej stajq sie zarazem szczegdlnym
sprawdzianem dziatania Ducha Prawdy, obecnego w sercu i w sumieniu cztowieka, i
nierzadko znaczg swoim meczenstwem wyniesienie ich godnosci ludzkiej do
najwyzszej chwaty.

Takze w zwyktych warunkach spotecznych chrzescijanie, jako swiadkowie prawdziwej
godnosci cztowieka, postuszni Duchowi Swietemu, wspétdziatajac z innymi bracmi w
realizacji i dowarto$ciowaniu tego wszystkiego, co we wspotczesnym postepie
cywilizacji, kultury, nauki, techniki i innych dziedzin ludzkiej mysli i dziatalnosci jest
dobre, szlachetne i piekne, przyczyniajq sie do wielorakiej ,odnowy oblicza ziemi"57.
Czyniq to jako uczniowie Chrystusa, ktory — jak gtosi Sobér — ,przez swoje
Zmartwychwstanie ustanowiony Panem (...) dziata w sercach ludzi mocg Ducha
swojego, nie tylko budzac pragnienie przysztego wieku, lecz tym samym tez
ozZywiajac, oczyszczajac i umacniajac te szlachetne pragnienia, dzieki ktérym rodzina
ludzka zabiega o uczynienie wiasnego zycia bardziej ludzkim i o poddanie catej ziemi
temu celowi”58. W ten sposdb potwierdzajg oni jeszcze bardziej wielkosS¢ cztowieka,
stworzonego na obraz i podobienstwo Boze, wielko$¢, ktdra staje sie jasniejsza w
tajemnicy Wcielenia Syna Bozego. On to w ,petni czaséw”, za sprawg Ducha



Swietego, wszedt w historie jako prawdziwy Cztowiek, On Pierworodny wobec
kazdego stworzenia, ,przez ktdrego wszystko sie stato i dzieki ktéremu my jestesSmy”
(1 Kor 8, 6).

5. Kosciot — Sakramentem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem

61. Gdy przybliza sie zakonczenie drugiego tysigclecia, ktére ma przypomniec
wszystkim i jakby uobecni¢ na nowo przyjscie Stowa w ,,petni czaséw”, Kosciot
ponownie usituje wejs¢ w samg istote swojej Bosko-ludzkiej konstytucji, oraz tego
postannictwa, ktdre pozwala mu uczestniczyé w mesjanskiej misji samego Chrystusa
— jak to ukazat w swej nauce, zawsze aktualnej, Sobdér Watykanski II. Nawigzujac do
jego nauczania, znajdujemy sig niejako na nowo w Wieczerniku, gdzie Chrystus
objawia Ducha Swietego jako Parakleta, jako Ducha Prawdy, i méwi o swoim
wihasnym ,,odejsciu” przez Krzyz jako koniecznym warunku Jego ,,przyjscia”:
~Pozyteczne jest dla was moje odejscie. Bo jezeli nie odejde, Pocieszyciel nie
przyjdzie do was. A jezeli odejde, posle Go do was” (J 16, 7). Widzielismy, ze
zapowiedz ta doczekata sie pierwszego spetnienia juz o wieczorze dnia
wielkanocnego, a z kolei w czasie jerozolimskiej Piecdziesigtnicy Odtad zas$ wypetnia
sie w dziejach ludzkosci za posrednictwem Kosciota.

W Swietle powyzszych stéw nabiera rdwniez petnego znaczenia to, co Chrystus —
podczas Ostatniej Wieczerzy — powiedziat na temat swojego ponownego ,,przyjscia”.
Rzecz znamienna, ze w tej samej mowie pozegnalnej nie tylko zapowiada swe
,odejscie”, ale takze i nowe ,przyjscie”. Méwi bowiem: ,Nie zostawie was sierotami:
Przyjde do was” (J 14, 18). W momencie za$ definitywnego rozstania przed
wstgpieniem do nieba, powie jeszcze dobitniej: ,A oto Ja jestem z wami przez
wszystkie dni az do skonczenia $wiata” (Mt 28, 20). To ponowne ,,przyjscie”
Chrystusa, to ciagte Jego przychodzenie, aby by¢ z Apostotami, z KoSciotem — to
Jego ,jestem z wami az do skonczenia $wiata” — nie zmienia faktu Jego odejscia.
Nastepuje ono po zakonczeniu misji mesjanskiej Chrystusa na ziemi, dokonuje sig za$
w obrebie zapowiedzianego postania Ducha Swigtego i wpisuje sig niejako wewnatrz
Jego misji. Dokonuje sie tez za sprawg Ducha Swietego. Duch Swiety sprawia, ze
Chrystus, ktory odszedt, przychodzi — teraz i zawsze — w nowy sposdb. To nowe
przychodzenie Chrystusa za sprawg Ducha Swietego i Jego stata obecno$¢ i dziatanie
w zyciu duchowym dokonujg sie w rzeczywistosci sakramentalnej. W niej Chrystus,
ktory odszedt w swym widzialnym cztowieczenstwie, przychodzi, jest obecny i dziata
w Kosciele w sposob tak wewnetrzny i zespolony, ze czyni Kosciot swoim Ciatem.
Jako Ciato Chrystusa Kosciot zyje, dziata i wzrasta ,az do skonczenia Swiata”. To
wszystko dokonuje sie za sprawg Ducha Swietego.

62. Najpetniejszym wyrazem sakramentalnym owego ,odejscia” Chrystusa przez
tajemnice Krzyza i Zmartwychwstania jest Eucharystia. W niej bowiem urzeczywistnia
sie za kazdym razem w sposdb sakramentalny Jego przyjscie, Jego zbawcza
obecnos¢: w Ofierze i w Komunii. To przyjscie i ta obecno$¢ dokonuje sie za sprawq
Ducha Swietego, wewnatrz Jego misji59. Za poérednictwem Eucharystii Duch Swiety
sprawia owo ,wzmochienie sit wewnetrznego cztowieka”, o ktdbrym mowa w Liscie do
Efezjan (por. Ef 3, 16). Za posrednictwem Eucharystii osoby i wspdlnoty — pod
dziataniem Parakleta-Pocieszyciela — uczg sie odnajdywac Boski sens swego



ludzkiego zycia, o jakim mdwi Sobdr. Jest to éw sens, poprzez ktéry Chrystus
~Objawit cztowieka samemu cztowiekowi”, dajac zarazem ,znaé o pewnym
podobienstwie miedzy jednoscig Oséb Boskich a jednoscig synéw Bozych
zespolonych w prawdzie i mitosci”60. Zespolenie takie w sposdb szczegdlny wyraza
sie i tworzy poprzez Eucharystie, w ktdrej cztowiek — uczestniczac w Ofierze
Chrystusa kazdorazowo urzeczywistnionej — uczy sie rowniez ,siebie samego
odnajdywac (...) poprzez dar z siebie”61, w komunii z Bogiem i z innymi ludzmi,
swoimi braémi.

I dlatego tez chrzescijanie, od pierwszych dni po Zestaniu Ducha Swietego, ,trwali
(...) w tamaniu chleba i w modlitwach” (por. Dz 2, 42), tworzac w ten sposéb zwartg
wspdlnote opartg na nauce Apostotdw. Tak ,poznawali”, ze ich zmartwychwstaty
Pan, ktory wstapit w niebo, na nowo do nich przychodzit w eucharystycznej
wspdlnocie KosSciofa i poprzez nig. Koscidt, kierowany przez Ducha Swietego, od
poczatku wyrazat i potwierdzat siebie poprzez Eucharystie. I tak byto zawsze, w ciggu
wszystkich pokolen chrzescijanskich az do naszych czaséw, kiedy przyblizamy sie do
kresu drugiego tysigclecia po Chrystusie. Z pewnoscig musimy jednak stwierdzic, ze
to koniczace sie tysigclecie byto okresem wielkich podziatéw miedzy chrzescijanami.
Wszyscy wierzacy w Chrystusa winni zatem, za przyktadem Apostotow, dotozy¢
wszelkich staran, aby mysli i dziatanie podporzadkowac woli Ducha Swietego, ktory
jest ,zasadqg jednosci Kosciota”62, tak aby wszyscy ochrzczeni w jednym Duchu dla
utworzenia jednego ciata poczuli sie braémi zjednoczonymi w sprawowaniu tej samej
Eucharystii, ktdéra jest ,,sakramentem mitosierdzia, znakiem jednosci i weztem
mitosci”63.

63. Eucharystyczna obecnos$¢ Chrystusa, Jego sakramentalne ,jestem z wami”,
pozwala tez Kosciotowi odkrywaé coraz gtebiej swojg wtasng tajemnice, jak o tym
Swiadczy cata eklezjologia Vaticanum II, wedtug ktorej ,Koscidt jest w Chrystusie
niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z
Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego”64.

Kosciot — jako sakrament — wyrasta stale z paschalnej tajemnicy Chrystusowego
»odejscia”, a rownoczesnie zyje Jego statym nowym ,przychodzeniem” za sprawg
Ducha Swietego, wewnatrz postannictwa Parakleta — Ducha Prawdy. To wtasnie
Sobdr wyznaje jako istotng tajemnice Kosciota.

Jesli w mocy stworzenia Bog jest Tym, w ktdrym wszyscy ,zyjemy, poruszamy sie i
jesteSmy” (Dz 17, 28) — to z kolei moc Odkupienia trwa i rozwija sie w dziejach
cztowieka i Swiata jakby w dwoistym ,rytmie”, ktérego zrédto znajduje sie w Ojcu
Przedwiecznym. Jest to z jednej strony rytm postannictwa Syna, ktory przyszedt na
Swiat, rodzac sie z Maryi Dziewicy za sprawg Ducha Swigtego; z drugiej strony jest to
rowniez rytm postannictwa Ducha Swigtego, ktdry definitywnie zostat objawiony
przez Chrystusa. Za sprawg ,odejscia” Syna przyszedt Duch Swiety i stale przychodzi
jako Pocieszyciel i Duch Prawdy. W obrebie za$ Jego postannictwa, niejako wewnatrz
tej niewidzialnej obecnosci Ducha, Syn, ktéry ,,odszedt” w tajemnicy paschalnej,
~Przychodzi” i jest stale obecny w tajemnicy Kosciota. W jego historii jest raz mniej,
raz bardziej widoczny, lecz stale o niej stanowi. To wszystko zas dokonuje sie¢ — na
sposdb sakramentalny — za sprawg Ducha Swietego, ktory ,,czerpiac z zasobdw



Chrystusowego Odkupienia”, stale daje zycie. Pogtebiajac $wiadomosc¢ tej tajemnicy,
Koscidt widzi lepiej samego siebie nade wszystko jako sakrament.

Dzieje sie tak rowniez dlatego, ze — z ustanowienia swego Pana — poprzez
Sakramenty spetnia swg zbawczg postuge wobec cztowieka. Owa postuga
Sakramentow nosi w sobie za kazdym razem tajemnice Chrystusowego ,odejscia”
przez Krzyz i Zmartwychwstanie, w mocy ktérego przychodzi Duch Swiety. Przychodzi
i dziata: ,daje zycie”. Sakramenty bowiem oznaczajq taske i udzielajq taski: oznaczajg
Zycie i daje Zycie. Kosciot jest widzialnym szafarzem Swigtych znakéw, podczas gdy
Duch Swiety dziata jako niewidzialny szafarz zycia, ktére one oznaczaja.
Réwnoczesnie zas w owym dziataniu Ducha jest i dziata Jezus Chrystus.

64. Jesli Kosciot jest sakramentem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem, to jest nim
w Jezusie Chrystusie, w ktorym to zjednoczenie jest petng rzeczywistosciq zbawcza.
Jest nim w Jezusie Chrystusie: za sprawg Ducha Swietego. Petnia owej zbawczej
rzeczywistosci, jakg jest w dziejach cztowieka na ziemi Chrystus, rozprzestrzenia sie
w sposéb sakramentalny w mocy Ducha-Parakleta. W ten sposdb jest On ,innym
Pocieszycielem”, nowym Pocieszycielem, gdyz przez Jego oddziatywanie Dobra
Nowina przyobleka si¢ w ciato ludzkich serc i sumien i rozszerza sie w historii. We
wszystkich tych wymiarach Duch Swiety daje zycie.

Gdy uzywamy stowa ,sakrament” w odniesieniu do KosSciota, winniSmy pamietac, ze
tekst soborowy odrdznia sakramentalnos$¢ Kosciota od tej, jaka jest wtasciwa
Sakramentom w $cistym znaczeniu, méwi bowiem: ,Kosciot jest niejako
sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem”. Ale
to, co zastuguje na uwagg i co wyptywa z analogicznego sensu, w jakim to stowo jest
uzyte w obu wypadkach, to zwigzek Kosciota z mocg Ducha Swietego, ktdry jedynie
daje zycie: Koscidt jest znakiem i narzedziem obecnosci i dziatania Ducha Ozywiciela.

Sobdr Watykanski II dodaje, iz Kosciot jest ,sakramentem (...) jednosci catego
rodzaju ludzkiego”. Chodzi o te jedno$¢, jaka rodzaj ludzki — sam w sobie wielorako
zrdznicowany — ma od Boga i w Bogu. Jedno$¢ ta zakorzenia sie przede wszystkim w
tajemnicy stworzenia, z kolei za$ uzyskuje nowy wymiar w tajemnicy Odkupienia, w
odniesieniu do powszechnego zbawienia. Poniewaz Bog chce, azeby ,wszyscy ludzie
zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy” (1 Tm 2, 4), dlatego Odkupienie
ogarnia wszystkich ludzi, a poniekad cate stworzenie. W tym samym tez
uniwersalnym wymiarze Odkupienia dziata, w mocy ,odejscia” Chrystusowego, Duch
Swiety Stad Koscidt, zakorzeniony przez swq wtasng tajemnice w trynitarnej ekonomii
zbawienia, ma prawo rozumiec siebie jako ,sakrament jednosci catego rodzaju
ludzkiego”. Koscidt wie, ze jest nim dzieki mocy Ducha Swietego; jest znakiem i
narzedziem tej mocy w realizacji zbawczego planu Boga.

W ten sposdb urzeczywistnia sie owa ,kondescendencja” nieskoriczonej Mitosci
trynitarnej: przyblizanie sie Boga, ktdry jest Duchem niewidzialnym, do Swiata, ktory
jest widzialny. W Duchu Swietym Bog Trojjedyny udziela sie cztowiekowi od poczatku
poprzez swdj ,,obraz i podobienstwo”. Pod dziataniem za$ tego samego Ducha
cztowiek, a przez cztowieka Swiat stworzony, odkupiony przez Chrystusa przybliza sie
do swoich ostatecznych przeznaczen w Bogu. Tego wiasnie przyblizania sie dwoch



biegundw stworzenia i odkupienia — Boga i cztowieka — Koscidt jest ,sakramentem,
czyli znakiem i narzedziem”. Koscidt pracuje nad przywrdceniem i umocnieniem
jednosci u samych korzeni rodzaju ludzkiego: w komunii, jakg cztowiek ma z Bogiem,
swoim Stworcy, Panem i Odkupicielem. Prawde te, w oparciu o nauczanie Soboru,
mozemy rozwazac, odstaniac i wprowadzac w zycie w catej rozciggtosci na tym
przetomie drugiego i trzeciego tysiaclecia chrzescijarnstwa. W ten sposéb z radoscig
uswiadamiamy sobie coraz lepiej, ze w postudze, jaka Kosciot wypetnia w dziejach
zbawienia, wpisanych w dzieje ludzkosci, jest obecny i dziata Duch Swiety, ktory
ziemskie pielgrzymowanie cztowieka przenika tchnieniem zycia wiecznego i kieruje
cate stworzenie — cate dzieje — do ostatecznego kresu w nieskonczonosci Boga.

6. Duch i Oblubienica mowia: ,przyjdz!”

65. Owo tchnienie zycia Bozego, Duch Swiety, daje o sobie znaé — w swej
najprostszej i najpowszechniejszej zarazem postaci — w modlitwie. Piekna i
zbawienna jest mysl, ze gdziekolwiek ktos modli sie na Swiecie, tam jest Duch
Swiety, ozywcze tchnienie modlitwy. Piekna i zbawienna jest mysl, ze jak szeroko
rozprzestrzenia sie modlitwa na catym okregu ziemi, w przesztosci, terazniejszosci i
przysztosci, tak rozlegta jest obecnos¢ i dziatanie Ducha Swietego, ktdry ,tchnie”
modlitwe w serce cztowieka w catej niezmierzonej gamie roznych sytuacji i
warunkow, raz sprzyjajacych, raz przeciwnych zyciu duchowemu i religijnemu. Wiele
razy pod dziataniem Ducha Swietego modlitwa ptynie z serca cztowieka pomimo
zakazow i przeSladowan, a nawet wbrew oficjalnym o$wiadczeniom o areligijnym czy
wrecz ateistycznym charakterze zycia publicznego. Modlitwa pozostaje zawsze
gtosem wszystkich, ktdrzy pozornie nie majg gtosu, a w gtosie tym rozlega sie
zawsze owo ,donos$ne wotanie” Chrystusa, o ktdrym moéwi List do Hebrajczykow (por.
Hbr 5, 7). Modlitwa jest tez objawieniem owej gtebi, jaka wtasciwa jest sercu
cztowieka: gtebi, ktora jest od Boga i tylko Bog moze jg wypetnic¢ wasnie Duchem
Swigtym. Czytamy u $w. tukasza: ,Jezeli wigc wy, choC Zli jestescie, umiecie dawac
dobre dary swoim dzieciom, o ilez bardziej Ojciec z nieba da Ducha Swietego tym,
ktorzy Go prosza!” (kk 11, 13).

Duch Swiety jest darem, ktdry przychodzi do serca ludzkiego wraz z modlitwa. W
modlitwie objawia sie On przede wszystkim jako Dar, ,przychodzi bowiem z pomocq
naszej stabosci”. Sw. Pawet rozwija wspaniale te mysl w Liscie do Rzymian, kiedy
pisze: ,,Gdy bowiem nie umiemy sie modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia sie
za nami w btaganiach, ktdrych nie mozna wyrazi¢ stowami” (Rz 8, 26). Tak wigc
Duch Swiety nie tylko sprawia, ze sie modlimy, ale prowadzi nas wewnetrznie na
modlitwie, uzupetniajac naszg nieumiejetnos¢ modlenia sie. Jest On obecny w naszej
modlitwie i nadaje ludzkiej czynnosci modlenia sie Boski wymiar65. W ten sposob
~Ten, ktory przenika serca, zna zamiar Ducha, [wie], ze przyczynia sig za Swigtymi
zgodnie z wolg Bozg” (Rz 8, 27). Modlitwa staje sie za sprawg Ducha Swietego coraz
dojrzalszym wyrazem nowego cztowieka, ktory przez nig uczestniczy w zyciu Boga.

Naszej trudnej epoce szczegdlnie potrzebna jest modlitwa. Jesli na przestrzeni
dziejébw — w przesztosci i teraz — wielu ludzi, mezczyzn i kobiet, dawato Swiadectwo
waznosci modlitwy, poswiecajac sie na chwate Boga i oddajac zyciu modlitwy przede
wszystkim w klasztorach, z wielkim pozytkiem dla Kosciota, to w ostatnich latach



zwiekszyta sie rowniez liczba 0sob, ktére w obrebie rosnacych ciggle ruchdw i grup,
na miejscu naczelnym stawiajq modlitwe i w niej szukajg odnowy zycia duchowego.
Jest to objaw znamienny i pocieszajacy, gdyz doSwiadczenie takie wptywa skutecznie
na ozywienie modlitwy wérod wiernych, co dopomaga im lepiej dostrzega¢ w Duchu
Swietym — Tego, ktdry budzi w sercu gtebokie pragnienie Swietosci.

W wielu ludziach i wielu wspdinotach dojrzewa $wiadomo$é, ze przy catym
zawrotnym postepie cywilizacji naukowo-technicznej, niezaleznie od rzeczywistych
zdobyczy i osiggnie¢, cztowiek jest zagrozony i ludzkos¢ jest zagrozona. Wobec tego
zagrozenia — wiecej, w doswiadczeniu groznego upadku duchowego cztowieka —
osoby i wspdlnoty, jakby wiedzione wewnetrznym zmystem wiary, szukajg mocy,
ktora zdolna jest cztowieka podzwignaé, wyzwoli¢ go od siebie samego i z jego
btedow i pomytek, ktdre czynig szkodliwymi nawet owe osiggniecia. I tak, odkrywajq
oni modlitwe, a w, niej objawia sie Duch, ktdry ,przychodzi z pomocg naszej
stabosci”. W ten sposdb czasy, w ktorych zyjemy, zblizaja wielu ludzi do Ducha
Swietego przez powr6t do modlitwy. Mam nadzieje, ze w nauczaniu tej Encykliki
znajda wszyscy pokarm dla swego zycia wewnetrznego i, pod dziataniem Ducha
Swietego, umocnig sie w gorliwej modlitwie, w Scistej facznosci z Kosciotem i jego
Urzedem Nauczycielskim.

66. Posréd probleméw, zawoddw i nadziei, odej$¢ i powrotdw naszych czasow,
Koscidét pozostaje wierny tajemnicy swoich narodzin. Chociaz tedy jest faktem
historycznym, ze Koscidt wyszedt z Wieczernika w dniu Pieédziesigtnicy, to
rownoczesnie mozna powiedziec, ze nigdy go nie opuscit. W sensie duchowym
wydarzenia Zielonych Swigt nie mozna zaliczac tylko do przesztosci: Kosciot jest
zawsze obecny w Wieczerniku i nosi go w sercu. Trwa na modlitwie, podobnie jak
trwali na modlitwie Apostotowie wraz z Maryja, Matkg Chrystusa oraz tymi, ktérzy
stanowili w, Jerozolimie pierwszy zalazek wspdlnoty chrzescijanskiej i modlac sie
oczekiwali przyjscia Ducha Swietego.

Kosciot trwa na modlitwie z Maryjg Owo zjednoczenie modlacego sie, KosSciofa z
Matkq Chrystusa nalezy od poczatku do tajemnicy Kosciota Bogarodzica jest obecna
w tej tajemnicy tak, jak jest obecna w tajemnicy swojego Syna. Wyraz tego
znajdujemy w nauce Soboru: ,Btogostawiona Dziewica (...) Duchem Swietym
zacieniona (...) zrodzita (...) syna, ktérego Bdg ustanowit pierworodnym miedzy wielu
bra¢mi (por. Rz 8, 29), to znaczy miedzy wiernymi, w ktérych znaczeniu i
wychowaniu wspoétdziata swq mitoscig macierzynska”. Jest Ona ,z racji swoich
szczegdbinych task i daréw zwigzana (...) gteboko z Kosciotem: Boza rodzicielka Jest
(...) pierwowzorem Kosciota (...)"66. ,Koscidt, rozwazajac Jej tajemnicza SwietosC i
nasladujac Jej mitos¢ (...) sam takze staje sie matka (...)", a ,nasladujac Matke Pana
swego, mocg Ducha Swietego zachowuje dziewiczo nienaruszong wiare, mocng
nadzieje i szczerg mitos¢ (...). I on takze (tj. Koscidt) jest dziewica, ktdra (...)
dochowuje wiary danej Oblubiencowi”67.

Rozumie sie w ten sposdb gteboki motyw, dla ktorego Koscidt, w zjednoczeniu z
Dziewicg-Matka, zwraca sie nieustannie jako Oblubienica od swego boskiego
Oblubienca, o czym $wiadcza stowa z Apokalipsy, przytoczone przez Sobér: ,Duch i
Oblubienica méwig do Pana Jezusa: Przyjdz!”68. Modlitwa Kosciota jest takim wtasnie



nieustajgcym wotaniem, w ktorym sam Duch przyczynia sie za nami: poniekad on
sam ja wypowiada wspdlnie z Kosciotem i w Kosciele. Jest bowiem dany Kosciotowi,
aby w Jego mocy cata szeroko rozgateziona i zréznicowana wspdinota Ludu Bozego
— trwata w nadziei, w ktérej ,juz jesteSmy zbawieni” (por. Rz 8, 24). Jest to nadzieja
eschatologiczna, nadzieja ostatecznego spetnienia w Bogu, nadzieja wiecznego
krélestwa, ktora sie urzeczywistnia przez uczestnictwo w Zyciu trynitarnym. Duch
Swiety zostat dany apostotom jako Pocieszyciel — i dlatego jest Strézem i
Ozywicielem tej nadziei w sercu Kosciota.

W perspektywie drugiego tysigclecia po Chrystusie, gdy ,,Duch i Oblubienica méwig
do Pana Jezusa: Przyjdz!”, modlitwa ta posiada, jak zawsze, swoja eschatologiczng
nos$nos¢, ma ona nadaé petne znaczenie obchodowi wielkiego Jubileuszu. Jest to
modlitwa, ktdra zwraca sie w kierunku tych zbawczych przeznaczen, ku ktérym Duch
Swiety otwiera swoim dziataniem serca ludzkie poprzez cate dzieje cztowieka na
ziemi. Réwnoczesnie jednak modlitwa ta zatrzymuje sie nad okreSlonym momentem
historii, uwydatniajac ,petnie czasow”, do ktdre rok dwutysigczny nawigzuje. Kosciot
pragnie do tego wielkiego Jubileuszu przygotowac sie w Duchu Swigtym, tak jak
przygotowana zostata przez Ducha Swietego Dziewica z Nazaret, w ktore Stowa stato
sie ciatem.

Zakonczenie

67. Pragniemy zakonczyc te rozwazania w sercu KoSciota — a zarazem w sercu
cztowieka. Droga Kosciota przebiega przez serce cztowieka, tam bowiem jest owo
ukryte miejsce zbawczego spotkania z Duchem Swigtym: z Bogiem ukrytym. Tam
wiasnie Duch Swiety staje sie ,zrédtem wody wytryskujacej ku zywotowi
wiecznemu”69. Tam trafia on jako Duch Prawdy, a zarazem jako Paraklet
przyobiecany przez Chrystusa. Dziata jako Pocieszyciel, jako Rzecznik i Oredownik —
zwlaszcza wtedy, gdy cztowiek i ludzko$¢ staje wobec potepiajacych sadéw owego
»oskarzyciela”, o ktérym mowi Apokalipsa, iz ,dniem i nocg oskarza braci naszych
przed Bogiem naszym” (por. Ap 12, 10). Duch Swiety nie przestaje by¢ Strézem
nadziei w sercu cztowieka: wszystkich ludzi, a zwtaszcza tych, ktdrzy ,posiadajac
pierwsze dary Ducha (...), oczekujg odkupienia swojego ciata” (por. Rz 8, 23).

Duch Swiety, zjednoczony tajemniczg wiezig Boskiej komunii z Odkupicielem
cztowieka, stanowi o ciggtosci Jego dzieta: z Niego bierze i wszystkim przekazuje,
chodzac nieustannie w dzieje Swiata poprzez serce cztowieka. Tutaj staje sie On —
jak gtosi liturgiczna Sekwencja z uroczystosci Zielonych Swiagt — prawdziwym ,Ojcem
ubogich, Dawcg daréw i Swiattoscig sumien”. Staje sie ,stodkim Gosciem dusz”,
ktorego Koscidt nieustannie wita na progu wewnetrznej tajemnicy kazdego
cztowieka. Przynosi On bowiem ,,ochtodzenie i odpoczniecie” wsrdd trudéw, wsrdd
pracy ludzkich rak i umystéw. Przynosi ,odpoczynek” i ,ulge” posrod spiekoty dnia,
wsrdd niepokojow, walk i zagrozen kazdej epoki. Przynosi wreszcie ,,pociech”
woéwczas, gdy serce ludzkie ptacze i doSwiadcza pokusy rozpaczy.

Dlatego tez Sekwencja liturgiczna wota: ,Bez Twojego tchnienia c6z jest wsrod
stworzenia? Jeno ciern i nedze”. Tylko bowiem Duch Swiety ,,przekonywa o grzechu”,
o0 ztu, w tym celu, azeby odbudowywac dobro w cztowieku i w ludzkim Swiecie: azeby



»odnawiac oblicze ziemi”. On dokonuje dzieta oczyszczenia z wszystkiego, co
cztowieka ,szpeci”, ,z tego, co jest trudne.”; On leczy najgtebsze nawet rany ludzkiej
egzystencji. On zamienia wewnetrzny nieurodzaj dusz w urodzajne pola taski i
$wietosci. To, ,,co jest oporne — naktania”, to, ci jest ,0ziebte — rozgrzewa”, to, co
~Zbtgkane — sprowadza” na drogi zbawienia70.

Modlac sie w ten sposdb, Kosciot nieustannie wyznaje: jest w naszym stworzony
Swiecie Duch, ktdry jest darem nie stworzonym. Jest to Duch Ojca i Syna: tak jak
Ojciec i Syn jest On nie stworzony, nieskoriczony, przedwieczny, wszechmocny, Bog i
Pan71. Ten bozy Duch ,nhapetnia okrag ziemi” — i wszystko, co stworzone, w Nim
rozpoznaje zrodto swej tozsamosci, w Nim znajduje swdj wtasciwy, transcendentny
wyraz. Wszystko tez, co stworzone, ku Niemu sie zwraca i na Niego oczekuje: Jego
przyzywa samg swojq istotq. Do Niego, jako do Parakleta, do Ducha Prawdy i Mitosci,
zwraca sie cziowiek, ktdry zyje Prawdg i Mitoscig, i ktory bez tego zrodta Prawdy i
Mitosci zy¢ nie moze. Do Niego zwraca sie Kosciot, bedacy w sercu ludzkosci,
przyzywajac dla wszystkich i wszystkich obdarowujac darami tej Mitosci, ktora
»rozlana jest w sercach naszych” (Rz 5, 5). Do Niego zwraca sie Kosciot na zawitych
drogach pielgrzymowania cztowieka na ziemi: prosi, nieustannie prosi o prawo$¢
ludzkich czyndw za Jego sprawa. Prosi takze o radosc¢ i pocieche, ktdrg tylko On —
prawdziwy Pocieszyciel — moze przynies¢, zstepujac do gtebi ludzkich serc72; prosi o
taske cnot, ktdre wystugujg chwate niebieska. Prosi o zbawienie wieczne w petni
uczestnictwa w zyciu Bozym, do ktdrego Ojciec odwiecznie ,,przeznaczyt” ludzi
stworzonych z mitosci na obraz i podobienstwo Trdjcy Przenajswietsze;j.

Kosciot, ktdry sercem swym obejmuje wszystkie serca ludzkie, prosi Ducha Swietego,
0 szczescie, ktdre tylko w Bogu moze znalez¢ ostateczne urzeczywistnienie: o radosc,
ktorej ,nikt (...) nie zdota odebra¢” (J 16, 22), o rados¢, ktéra jest owocem mitosci, a
zarazem Boga, ktory jest Mitoscig; prosi o ,sprawiedliwos¢, pokdj i rados¢ w Duchu
Swietym”, na ktorych wedle $w. Pawita polega ,krolestwo Boze” por. (Rz 14, 17; Ga
5, 22).

I pokoj réwniez jest owocem mitosci. Ten pokdj wewnetrzny, ktdérego szuka
utrudzony cztowiek w gtebi swej ludzkiej istoty; i ten pokoj ktorego zada ludzkosc,
rodzina ludzka, ludy, narody i kontynenty, w cichej nadziei otrzymania go w
perspektywie przetomu drugiego i trzeciego tysigclecia chrzescijanstwa. Poniewaz
droga do pokoju prowadzi ostatecznie przez mito$¢ i dazy do stworzenia cywilizacji
mitosci, Koscidt patrzy na Tego, ktdry jest Mitoscig Ojca i Syna, i pomimo
narastajacych zagrozen nie przestaje z ufnoscig btaga¢ o pokdj i stuzy¢ pokojowi
cztowieka na ziemi. Swojq ufnos¢ opiera na Tym, ktory bedac Duchem-Mitoscig, jest
rowniez Duchem pokoju i nie przestaje by¢ obecny w naszym ludzkim Swiecie: na
horyzoncie ludzkich sumien i serc, by ,napetni¢ okrag ziemi” mitoscig i pokojem.

Przed Nim padam na kolana przy koncu tych rozwazan, btagajac, aby On, jako Duch
Ojca i Syna, obdarzyt nas wszystkich btogostawienstwem i faska, ktére pragne
przekazac¢ w imie Trojcy Przenaj$wietszej, synom i cdrkom Kosciofa i catej rodzinie
ludzkie;j.



W Rzymie, u Sw. Piotra, dnia 18 maja 1986 roku, w uroczystosc Zestania Ducha
Swietego, w 0smym roku mego Pontyfikatu.

Jan Pawet II, papiez
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26, 374 n.; I ad Serapionem, 24; PG 26, 586 n.; Dydym Aleksandryjski, De
Trinitate, II, 6-7: PG 39, 523-530; Sw. Jan Chryzostom, In epist. ad Romanos
homilis XIII, 8: PG; 60, 519; Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Th. q. 43, aa 1. 3-
6.

51.Por.Rdz 1, 26 n.; Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Th. I, g. 93, aa. 4. 5. 8.

52.Por. Konst. duszp. o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, 24.
25.

53.Por. tamze, 38. 40.

54.Por. Konst. duszp. o Kosciele w Swiecie wspotczesnym Gaudium et spes, 24.

55.,,Gloria enim Dei vivens homo, vita autem hominis visio Dei”: Sw. Ireneusz,
Adversus haereses, 1V 20, 7: SC 100/2, s. 648.

56.SW. BAZYLI WIELKI, De Spiritu Sancto, IX, 22: PG 32, 110.

57.Por. SOBOR WAT. II, Konst. duszp. o Kosciele w Swiecie wspdtczesnym
Gaudium et spes, 53-59.

58.Tamze, 38.

59.Wyraza to ,Epikleza” przed Konsekracjg ,Uswie¢ zatem te dary taska Ducha
Twojego, aby staty sie dla nas Ciatem i Krwig Pana naszego Jezusa Chrystusa”
(II Modlitwa Eucharystyczna).

60.Konst. duszp. o Kosciele w Swiecie wspdtczesnym Gaudium et spes, 24.

61.Tamze.

62.SOBOR WAT. II, Dekr. o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 2.

63.SW. AUGUSTYN, In Iohannis Evangelium Tractatus XXVI, 13: CCL 26, 226;
por. SOBOR WAT. II, Konst. o liturgii $wietej, Sacrosanctum Concilium, 47.

64.Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 1.

65. Por. Orygenes, De oratione, 2: PG 11, 419-423.

66.Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 63.

67.Tamze, 64.

68.Tamze, 4; por. Ap 22, 17.

69.Por. ] 4, 14; Konst. dogm. o Kosciele, Lumen gentium, 4.

70.Por. Sekwencja Veni, Sancte Spiritus.

71.Por. Symbol Quicumque DS 75.

72.Nalezy tu przypomnie¢ wazna Adhortacje Apostolska Gaudete in Domino,
ogtoszong przez Papieza Pawta VI w dniu 9 maja Roku Swietego 1975, zawsze
aktualna pozostaje bowiem zacheta tam wyrazona, aby wyprasza¢ u Ducha



Swietego ,dar radosci” i aby ,kosztowac radosci prawdziwie duchowej, ktéra
jest owocem Ducha Swietego”: AAS 67 (1975), 289, 302.
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